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Islamic poets and writers, whether from Arabic or Persian backgrounds, have 

portrayed the concepts of wisdom, morality, and education through poetry. 

Practical wisdom is depicted in moral and wisdom themes in educational 

literature, with the aim of self-fulfilment and a utopian city. This study analyzes 

themes in the poems of two influential Arabic and Persian poets, Diwan Abu al-

Atahiyah, a poet of the Abbasid era (3rd century Hijri), and Makhzan al-Asrar 

Hakim Nizami Ganjavi, a poet of the 6th century Hijri, comparing their poets from 

a practical wisdom point of view and a moral-wisdom approach. The research 

explores fundamental concepts, including self-knowledge, happiness, moral 

virtues, political conduct, asceticism, and mysticism, in their poetry. The findings 

demonstrate that both poets present wisdom and moral issues practically, aiming 

to provide a model. Abu Al-Atahiya focuses on an educational-moral approach, 

while Hakim Nizami addresses social issues in Makhzan al-Asrar. Abu al-

Atahiyah uses simple language for moral concepts, whereas Hakim Nizami 

employs anecdotes and parables for educational concepts and rich literary 

elements 
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صور الشعراء والکُتّاب، بما في ذلك الشعراء الفرس والعرب، مفاهيمَ الحکمة والأخلاق والتربية ضمن قالب شعري بليغ،، 
ت تعاليم الحکمة العملية في الأدب التعليمي على شکل موضوعات أخلاقية وحکمية. والهدف منهغا الوصغول إلغى  فَتَجَلَّ

زم في هذا البحث دراسة ومقارنة الموضوعات الموجودة في شغعر الشغاعرين الکمال الروحي وإنشاء المدينة الفاضلة. نعت
ذوي التأثير في الأدب العربي والفارسي أي ديوان أبي العتاهية ،شاعرالعصر العباسغي االقغرن اللالغث الهجغريخ وم غزن 

لغى المغنها المقغارن شاعر القرن السادس الهجري من ناحية الحکمغة العمليغة، وبنغاء  ع ينجو گ الأسرار للحکيم نظامي 
الأخلاقي والحکمي. في هذا البحث ومن أشعار هذين الشاعرين الکبار وذوي التأثير تم است لاص والکشف عن مفاهيم 
وأبحاث أساسية في الحکمة العملية والأدب التعليمي وموضوعات ملل معرفة النفس والسعادة والشقاء والفضائل والرذائل 

وآداب وسلوك الملوك وإدارة الحکم والزهغد والعرفغان ومعرفغة اللغه ،وأعغدت دراسغة مقارنغة  الأخلاقية والسياسة المدنية 
لأساليب وطريقة التعبير لهما في كيفية عرض هذا النغو  مغن الموضغوعات. نتغائا هغذر الدراسغة أخغذت شغکل وصغفي 

بمنها عملي وكليهما سعى أن وتحليلي حيث إن الموضوعات الحکمية والأخلاقية لأبي العتاهية ونظامي عرضت لکليهما 
يقدم نموذجا من الحکمة والأخلاق. أبو العتاهية في ديوانه اهتم بمنها أخلاقي وتربوي ،بينما الحکيم نظامي فغي م غزن 
الأسرار بالإضافة لموضوعات التربية والأخلاق اهتم أيضا بالقضايا الاجتماعية. عدا ذلغك فغ ن أبغا العتاهيغة اسغت دم لغغة 

عن التعقيد في تبيين المفاهيم والموضوعات الأخلاقية، بينما است دم الحکيم نظامي الحکايات والتمليلات بسيطة بعيدة 
 للتعبير عن المفاهيم التعليمية .كما أن نسبة استعمال العناصر الأدبية والبلاغية في م زن الأسرار عالية وجاءت بلغة صعبة.
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 مقدمةال
والقيام بالأعمال كما ينبغي أن تکون. بعبارة أخرى، هي معرفة مصالح الأفعال  الحکمة العملية هي معرفة الأشياء كما هي،    

في الإنسان، ويصبح الفرد  والأعمال. في الأخلاق العملية، توجد سلسلة من الأوامر التي من خلال الالتزام بها، تنمو ملکة الأخلاق
الحکمة العملية هي معرفة الأشياء كما هي،  ن توصل الإنسانبالأخلاق. لذلك، يمکن القول إن الأخلاق العملية ملزمة بأ اقمت لّ 

 خ57 ،1م، ج 2005ابن منظور، اوالقيام بالأعمال كما ينبغي أن تکون. بعبارة أخرى، هي معرفة مصالح الأفعال والأعمال. 
الحکمة نفسها، التي  اعات علم الأخلاق، بل يتناول أيضقسم تهذيب الأخلاق من الحکمة العملية لا يتناول فقط مسائل وموضو

تُعتبر من الفضائل الأربع. في هذا السياق، يُطرح إشکال وهو أنه يُقال خطأ إن الحکماء يقسمون الحکمة أولا إلى حکمة نظرية 
. وعملية؛ ثم تُقسم الحکمة العملية نفسها إلى ثلاثة أقسام، أحدها "علم الأخلاق"، الذي يتضمن الفضائل الأربع، ومن بينها الحکمة

إن الحکمة التي تم تقسيمها هي علم بالأعيان  :من نفسها. في الرد نقول ابناء على هذا التقسيم، يجب أن تکون الحکمة جزء
لأن علم الحکمة  االموجودة، سواء كانت إلهية وخلقت بقوة سبحانه وتعالى، أو إنسانية وتدخل في نطاق قدرة واختيار البشر. ونظر

الموجودات بمعنى الأخلاق الإنسانية، ف ن النقاش حوله في علم الأخلاق لا يفتقر إلى الإشکال  الذي تم تقسيمه هو نو  من
لتعريف غالبية الحکماء، ف ن الأخلاق الحکيمة تعني معرفة الأشياء كما هي والقيام  وفقا. خ102ش، ص1388نراقي، اض والاعترا

بالأعمال كما ينبغي. في الحکمة العملية، قدم خواجه نصير الدين الطوسي أحد أفضل التعريفات، حيث قال إن الحکمة العملية هي 
 خ20ش،  1346، طوسيامعرفة مصالح الأفعال والأعمال. 

والوعظ والنصائح تتداخل مع نو  آخر من الشعر، وهو التصوف، حتى أنه يبدو  الحکمةأشعار امن الهجري، بدأت منذ القرن الل
من الصعب أو المستحيل فصل التصوف عن الحکمة والنصائح في أعمال بعض الشعراء. على سبيل الملال، تحتوي "حديقة 

عة. الشاعر الکبير الآخر في هذا القرن هو حافظ الشيرازي الذي يعالا الحقيقة" و"م زن الأسرار" لنظامي على مضامين متنوعة وممت
آلام زمانه من خلال النقد. يُعتبر عُرفي الشيرازي من رواد الشعر التعليمي في فترة الصفويين، حيث تظهر في شعرر حکم ونصائح 

فترة اللاحقة من الشعر الفارسي، أي خلال فترة تبريزي العديد من المفاهيم التعليمية والدينية. في الالعديدة. كما يصور صائب 
المشروطة، ازدهرت الأفکار والمعتقدات الاجتماعية الجديدة، بحيث انتقد مجموعة من الشعراء الأوضا  السياسية والاجتماعية، 

ب الممالك الفراهاني"، حتى أن أشعارهم كانت لها تأثير في الإصلاحات التي حدثت تدريجيا في إيران. من بين هؤلاء الشعراء: "أدي
 خ.377ش، 1380رستگار فسايي، ين اعتصامي". او"أشرف الدين الجيلاني"، "بهار" و"بر

حول خلفية الشعر التعليمي في الأدب العربي، يجب القول إن مضمون الجزء الأكبر من الشعر التعليمي العربي هو الدين، 
مة، التي تحمل مضامين دينية وعرفانية وأخلاقية، يمکن رؤيتها في م تلف والعرفان، والأخلاق؛ على الرغم من أن النصائح والحک

أنوا  الشعر العربي، بغض النظر عن نو  قالبها. يبدو أن الشعر التعليمي العربي هو أحد الظواهر الجديدة في مجال الشعر العباسي 
لفة، وكذلك الحاجة الواسعة لدى الناس لتعلم العلوم في الأدب العربي، والذي نشأ نتيجة لتوسع الأدب في العلوم والمعارف الم ت

 اوألحان اوعبارات واضحة، وابتکروا أوزان والفنون السائدة في ذلك الوقت. است دم الشعراء الکبار في العصر العباسي تراكيب سهلة
عذبة، حيث بذلوا كل جهدهم وفنهم لتحويل نصوص النلر التي تتعلق بالقواعد العلمية والمسائل التاري ية إلى نظم، دون أن يؤثروا 

خ. من خلال دراسة مضامين 79 ش،1385آذر شب، للمتعلمين في العلوم والمعارف ا الأصلي للنص أو يسببوا مشقة وتعبعلى المعنى ا
دب العربي والفارسي، يتضح أن سبب ازدهار واستمرار الشعر التعليمي يمکن أن يُعزى إلى ظهور مفاهيم الشعر التعليمي في الأ

الحکمة العملية وتشکيل العرفان الإسلامي في ثقافة هذين الشعبين. كان العرفاء الذين اتبعوا ثقافة تهذيب النفس وتزكيتها والابتعاد 
 مية الفضائل الأخلاقية وعدم استقرار الدنيا وزوال لذاتها وآلامها.عن الدنيا، يوجهون الناس باستمرار إلى أه

 -بناء على نظرية أخلاق خواجه نصير الدين الطوسي، يمکن القول إن الحکمة العملية لها اتجاهان: أحدهما الاتجار التربوي 
جاهين، حيث الهدف من ذلك هو تعلم السياسي. في هذر الدراسة، نركز على هذين الات -الأخلاقي والآخر الاتجار الاجتماعي 
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تعاليم الحکمة ومضامينها، والأخلاقية، والمعتقدات الدينية والروحانية، والنصائح والإرشادات. هذر المضامين تظهر في أدب الأمم 
ة العتاهية هو منظوم الم تلفة حول العالم، ومن بينها يمکن الإشارة إلى ديوان أشعار أبو العتاهية وم زن الأسرار لنظامي. ديوان أبو

ر أشعار أبو العتاهية عن روح متشائمة، يائسة ومحبطة، تتحدث عن ما تکون زهدية، حيث تعبّ  اشعرية، حکيمة وأخلاقية، وغالب
ممل، ويشجع  الموت وما بعدر، وضعف البشر، وعبلية ملذات الدنيا، وضرورة النهي عن ذلك. يركز على هذر الموضوعات بتکرار  

ياة زهدية، والابتعاد عن الدنيا وملذاتها، وال وف من الله، والاعتدال، والإنصاف، والعدالة، والحفاظ على النفس، قراءر على ح
ومکافحة الهوى، وأداء الأعمال الصالحة ليوم الحساب. أما م زن الأسرار، فهو منظومة شعرية، حکيمة وأخلاقية، إلى حد ما صوفية، 

ول يتناول التوحيد والمناجاة ومدح النبي، بينما القسم اللاني يصف القلب وعوالمه، ويبين كيفية تتکون من ثلاثة أقسام. القسم الأ
 اعتبر م زن الأسرار لنظامي نموذج، القسم اللالث يتضمن عشرين مقالة حول الأخلاق والدين؛ لذا يُ اربية القلب، وأخيرال لوة وت

 ة.تمليلي باستدلالات اة، والروحانية، والأخلاق، مصحوبللحکم

اشاعر فارسي  ينجوگ نظامي الموضوعات الأخلاقية والفلسفية في م زن الأسرار للحکيم  بحثالهدف من هذر الدراسة هو 
من القرن السادس الهجريخ وديوان أبي العتاهية اشاعر عربي من القرن اللالث الهجريخ لمقارنة أساليبهم وطرقهم في التعبير عن 

 ينهم من حيث أسلوب معالجة المحتوى.وكذلك لتحديد أوجه التشابه والاختلاف ب هذر الموضوعات في شعرهم،

 خلفية البحث
من خلال التحقق في مراكز المعلومات البحلية لم نجد أي بحث مسجل يتناول شعر أبي العتاهية ونظامي بناء على منها أخلاقي 

 کل تقريبي ذكرها كسابقة للبحث ومنها:وتعليمي ولکن هناك أبحاث بشکل منفصل حول هذر الش صيات يمکن بش
خ للأستاذ زرين كوب وهوعبارة عن بحث تحقيقي عن حياة وأوضا  ش1379" اناكجا آباد ىگنجه در جستجوپير . كتاب "1  

 .أشعاررو وىگنجتمت دراسة ش صية في هذا الکتاب وفي أقسام م تلفة بحلت و وىگنجومؤلفات وعقيدة نظامي 
خ في دراسة  ش1388" اهى وابو العتاهيبررسى مقايسه اى زهد سنايفي رسالتها الماجستيرو التي بعنوان " فاطمة سلطاني نجاد. 2

مباني الزهد لکل من هي أيضا درست وبأسلوب تحليلي أصول و االزهدخ. في سنائي وأبي العتاهيةة النقاط المشتركة بين عقلي
 الشاعرين.

خ، ش1388" اىنظام هخمس در اسلاميأخلاق  مبانىعنوان "والتي حملت  ،في رسالتها الماجستير طاهرة حسني سعدي. 3
 سلامية من وجهة نظر نظامي.عملت على دراسة التعاليم الإ

خ ش1370" اىنظام ءقبالنامه وشرفنامهاوسرار م زن الا در ترامي في رسالته الماجستير "سير أخلاق وفضيلعبد الحسين س. 4
كما ناقشت أيضا في باب الرذائل وناقشت أهم الأسباب لوصول الإنسان إلى السعادة المطلقة والکمال المطلق في مؤلفات نظامي 

 قتراحات نظامي من أجل ترك الصفات الأخلاقية الوضيعة.مع االأخلاقية الس يفة 
" العتاهيه اختار و شيور هاى بيانى در زاهدانه هاى ابوتحليل سكما قامت مينا ايروني في رسالتها الماجستير والتي بعنوان " . 5

 لغوية.عملت على تحليل البنى والأشکال لزهدر من ناحية بلاغية وخ ش1395ا
خ، أجزاء من الجوانب ش1378" اى و شعر ابو العتاهيهزندگالتي بعنوان "شهر رضا في مقالته وكما درس محمد علي اطرشي . 6

 المشهور.الأدبية لشعر هذا الشاعر 

ينعنظرة عابرة   ينجوگنظامي العتاهية و  يأب لی حياة الشاعر
 يأببلقب يُ كان ، وعصر العباسيال فيإسحاق بن قاسم بن سويد بن كيسان، كان شاعرا كبيرا  يأبو العتاهية، المعروف أيضا بأب

 ا  يعمل بائع ا  يّ اجتماعية متوسطة، وكان والدر رجلا عامخ كانت عائلته ذات طبقة 5، 1 المجلد، م2002أبو الفرج الأصفهاني، العتاهية. ا
للأواني، وبعض الروايات تشير أيضا إلى ممارسته للحجامة. ليست هناك الکلير من الروايات المتاحة حول حياة أبو العتاهية في فترة 
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ستمرار في سعيه للحصول على اللواب. أكلر هادي، ولکن هذر الروايات تظهر دائما أنه كان يمارس اللناء باالخلافة ال ليفة العباسي 
العتاهية تعود إلى فترة خلافة هارون الرشيد. كان شاعرا ممجدا ورفيقا لل ليفة، وكان لل ليفة اهتمام  يالروايات المتاحة حول حياة أب

العتاهية، وما  يا جميع قصائد أبخ. لم تصلن98 - 97،  بلا تاريخأبو الفرج الأصفهاني، خاص به، وخاصة كان معجبا بقصائدر الغزلية. ا
والجزء الآخر في أغراض أخرى من الشعر ملل المديح  ،وصلنا منه ينقسم إلى جزئين رئيسيين: الجزء الأكبر والأوسع في الزهد

بو عمر العتاهية" في القرن الحادي عشر الميلادي من قبل الإمام "أ يأب اتوالرثاء والهجاء والوصف والحکم والأملال. جمعت "زهدي
يوسف بن عبد الله بن عبد البر النمري القرطبي". أما قصائدر الأخرى فقد تمت تنظيمها في كتب م تلفة من أدب العصور القديمة 
وكانت متفرقة في الم طوطات اليدوية المنظمة حتى جمعها " لويس شي و" ونشرها في ديوان واحد تحت عنوان "الأنوار الزاهية في 

 خ.318، ش1361الفاخوري، ميلادي. ا 1886العتاهية" في عام  يديوان أب
، يعد من بين كبار الأساتذة في الکلام ومن يونجگمحمد الياس بن يوسف نظامي  يحکيم جمال الدين، المعروف أيضا بأبال

صفا، في مدينة غنجة. ابسحر كلامه العالمي. قضى الشاعر كل مراحل حياته  وىگنجأعمدة الشعر الفارسي الراس ة. يُعرف نظامي 
خ. لم يتبق شيء من والدر يوسف ووالدته التي هي من أصول كردية، سوى الذكريات الموجودة بأشعارر. كان لديه 354، 1 ج، ش1356

شغف كبير بتعلم العلم والفن منذ الصغر، وفي سن الشباب اكتسب معرفة بعلوم الفلك وكان نشطا في مجالات أخرى من العلوم 
اختيار العزلة متوافقا مع طبيعته منذ الشباب، وكان يميل إلى التأمل والتفکير والقراءة في معظم وقته. وفقا للأدلة، في  أيضا. كان

سنوات شبابه وقبل بلوغه سن الأربعين، كان لديه اهتمام بالزهد وحب للقراءة وكذلك رغبة في البعد عن الانشغالات، مما دفعه إلى 
خ. على الرغم من أن فن الرواية باللغة الفارسية قد بدأ منذ الأزل وكان له تاريخ طويل، إلا أن 17 - 15ش،  1379زرين كوب، الانعزال. ا

الشاعر الوحيد الذي نجح في تطوير هذا النو  من الشعر، أي الرواية، باللغة الفارسية إلى أقصى درجة من التطور حتى نهاية القرن 
وانه من القصائد والغزليات التي تُنسب إليه، يحتوي نظامي على خمسة ملنويات مشهورة تُعرف السادس، هو نظامي. بالإضافة إلى دي

نظامي"، وتتألف هذر ال مسة ملنويات على التوالي من: "م زن الأسرار"، "خسرو وشيرين"، "ليلى ومجنون"، "سبع  خمسةباسم "
 خ.358 - 357، 1 ج، ش1355صفا، "، "رسائل اسکندر". ا/سبع عرائسأميرات

 الحكمة والأخلاق ومبادئالأدب التعليمي 
من النصوص الأدبية بين الأمم  اكبير امن أنوا  الأدب، حيث تشکل الموضوعات الأخلاقية والتربوية جزء يعتبر الأدب التعليمي

حات والمحتوى الإسلامية، لذا يجب أن يُعطى هذا النو  الأدبي مکانة خاصة. من الأفضل في البداية توضيح وتفسير المصطل
تعود كلمة "تعليم" إلى مصدر "تفعيل" العربي، وتست دم بمعنى التعليم،  .وال لفية التعليمية والتربوية في النصوص الأدبية واللغوية

م الوعظ، الحکمة، النصيحة، والإرشاد. كما أن معنى "عرفان" هو معرفة الله أو الوقوف على دقائق وأسرار شيء ما، وهو ما يقابل العل
، كواحدة من أهم وأقدم أنوا  الأدب، هو تعليم الأخلاق وتعليم الأفکار الدينية الأدب التعليميخ. هدف 86: 1385رزمجو، السطحي. ا

بمعنار ال اص  الأدب التعليميوالروحية أو العلوم والفنون. "هذا النو  من الأدب قد است دم منذ البداية بمعنيين خاص وعام. 
شير إلى الأعمال التي تتناول مسائل يبمعنار العام، ف الأدب التعليميي تتعلق بتعليم فن أو مهارة معينة. أما شمل التعليمات التي

الأدب التعليمي : "أقسام له الأدب التعليمي خ. كما أنّ 20ش، 1378داد، أخلاقية، روحية، دينية، اجتماعية، نصائح وحکمة." ا
يم شيء ما للقارئ أو المتلقي." ، والکتابات التي تهدف إلى تعلأدب الإرشاد، أدب العبرة، أدب النصيحة، الأدب التعليمي، التعليمي

 خ.44 ،2، ج ش1381نوشه، اا
في الحکمة العلمية، يتم مناقشة حقائق الأشياء كما هي في نفس الأمر بقدر قدرة الإنسان وطاقته. موضو  الحکمة هو الأشياء 

. السعادة تکون الآخرة، وفي ،ال لاص. في الدنيا، تکون وغايتها هي الوصول إلى الکمالا الموجودة في الذهن وخارجه، وفائدته
 لأنه الأول، القسم بأحوال العلم. لا أو واختيارنا، قدرتنا تحت وجودها وأعمال أفعال إما: قسمين إلى تنقسم والعيان الأشياء وهذر
علم بأحوال القسم اللاني يُسمى الحکمة النظرية؛ لأن المقصود منها وال العملية، الحکمة يُسمى والمعاد، المعاش صلاح إلى يؤدي



يف، اللثالثاالسنة الحادی العشرون، العدد ، ابن المقفع في القص والقصيد    200  2025  خر

 

يتحقق من خلال النظر. كل من الحکمة العملية والنظرية تنقسم إلى ثلاثة أقسام، لکن الحکمة العملية تعني العلم بمصالح الفرد 
ي العلم ق، ويتحدث عنه في علم الأخلاق. أو تعنوحدر ليکون مزينا بالفضائل ومبرأ من الرذائل، وهذا العلم يُسمى تهذيب الأخلا

في المنزل؛ ملل الأب والأم والأبناء، والسيد وال ادم، وهذا القسم يُسمى علم تدبير المنزل. أو تعني  ابمصالح جماعة تتعاون مع
الحکمة النظرية، فهي علم ا في المدن، وهذا العلم يُسمى السياسة المدنية. أما مجموعة من الناس الذين يعيشون معالعلم بصلاح 

 خ.، تحت كلمة الحکمة19ش،1341ده دا، ابأحوال شيء لا يحتاج وجودر ال ارجي إلى مادة، وهذا هو العلم الإلهي. 
أضدادها، التي هي أجناس الرذائل، لا  خلاف هذر الفضائل توجد الرذائل، ورغم أن الفضائل محصورة في أربعة أجناس، إلا أنّ 

مرض النفس الإنسانية، تصدر عنها تلك الرذائل التي تتملل في: الجهل، الغضب، الغرور، العُجب، سوء الظن، تحصر لها. عندما 
الفرد فحسب، بل الرياء، التفاخر، التکبر، الاستهزاء، الإفراط في الشهوة، البطالة، الحزن، الحسد، والکذب. هذر الرذائل لا تضر 

 الإنسان، حوفلا نراقى أن "الفضائل الأخلاقية سبب نجاةالملا مهدى الضروري. يعتقد ها مهم و؛ لذا ف ن علاجاتضر المجتمع أيض
ل وتحليتها الرذائ من النفس ت ليص ف ن لذا. الأبدية شقاوته سبب هي الأخلاقية الرذائل بينما الأبدية، السعادة إلى له وموصلة

الصدد بلا  ية ممکنة بدون هذين الأمرين، وستکون الجهود في هذاوتزيينها بالفضائل من الواجبات المهمة، ولن تکون الحياة الحقيق
 خ.35 ، 1ج ش،1388  ،ينراقاجدوى وعبلية" 

يجب الانتبار إلى أن بعض الصفات تُعتبر من جهة محمودة وتُعد من الفضائل، ولکن من جهة أخرى تُعتبر من الرذائل، ملل 
أن لکل فضيلة حد معين،  يملا مهدالالمحبة. إذا كانت محبة الأمور الدنيوية، ف نها تکون غير مستحبة وتُعتبر من الرذائل. يعتقد 

"، بينما الرذائل تُعتبر اوسط الة. لذا ف ن الفضائل تُعتبر "حدفراط أو التفريط يؤدي إلى توفير أسباب الرذيوأن تجاوز هذا الحد نحو الإ
 خ.104 ،نراقير.ك. وغير متناهية. اكأطراف وحدود هذا الحد الوسط، وهو واحد لا يقبل التعدد، بينما الأطراف لا حصر لها 

مقصود بالمنزل ليس مجرد البيت، بل يشمل العلاقة ال اصة بين الزوج والزوجة، الجزء اللاني من الحکمة هو تدبير المنزل. ال
والأولياء والأبناء، وال ادم والم دوم. بعبارة أخرى، تدبير المنزل يعني مراعاة مصلحة جميع أفراد الأسرة. وإذا تعرضت هذر العلاقة 

 ن هذا الضرر سيؤثر على جميع أفراد هذا المنزل. هذر العلاقة ال اصة بين الطرفين، الزوج والزوجة أو الأب والابن، لأي ضرر، ف
ال اصة لها أهمية كبيرة في تشکيل مجتمع صالح؛ لأن إصلاح المجتمع يبدأ من البيت. بالإضافة إلى ذلك، من خلال تطبيق النقاط 

فئة كيان الأسرة حول محور الأخلاق النظرية في هذا العلم، يمکن تحقيق أفضل جودة في إدارة الأمور الأسرية، مما يسهم في تد
اب التغذية واحترام حقوق المبادئ الأخلاقية وآداب الحديث وآد اليم. يشمل قسم تدبير المنزل أيضالسليمة وتربية الأبناء بشکل س

 ء.الأوليا

 اليس البيت، هنا أيض د من المنزلالجزء اللالث من الحکمة العملية هو سياسة المدن، وكما قلنا في حکمة المنزل، ف ن المقصو
المجتمع إلى الکمال،  اهذ صلَ يالمقصود من المدينة ليس مکان إقامة أهل المدينة، بل هو الرابط ال اص بين أهل المدينة. ولکي 

يجب على الناس في هذا المجتمع تنفيذ النقاط النظرية لهذر المعرفة بشکل عملي. ولتحقيق هذا الهدف، من الضروري أن يکون 
 ة.وفوائدها، لإنشاء المدينة الفاضلوعي بسياسة المملکة، مع مراعاة فضائل المحبة والصدق لديهم 

ثقافي والآخر  -الحکمة العملية لها اتجاهان، أحدهما تربوي  بناء على مجمو  هذر التعريفات وتقسيمها، يمکن القول إنّ 
تجار التربوي اللقافي، بينما تدبير المنزل والسياسة المدنية تهذيب الأخلاق يتماشى مع الا سياسي، وهو ما يتضح من أنّ  -اجتماعي 

يتماشى مع الاتجار الاجتماعي السياسي. ما يمکن قوله عن مسار الحکمة هو أن أولى بوارق الحکمة العملية بدأت في اليونان مع 
ة العملية، ويجب البحث عن تشکيل حركة السوفيست، حيث حلت الأفکار المتعلقة بعلم الکون محل البحث في مسائل الحکم

سبب هذا التغيير في عوامل ملل عدم إمکانية الوصول إلى العالم وعدم القدرة على إدراكه. كما يقول كابلستون في كتابه تاريخ 
إلى الفلسفة: "إن هذا الفشل الواضح في العالم قد أدى بطبيعة الحال إلى تغيير اتجار الاهتمام من الشيء إلى الش ص ومن العالم 

 .خ94 ،1المجلد  ش، 1362، لستونبكااالإنسان نفسه." 
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 حكيم نظاميالالعتاهية و  يتعاليم الحكم والأخلاق في شعر أب
يوصي أبو العتاهية في ديوانه بمعرفة النفس ويدعو إلى الذاتية، ويعتبر معرفة النفس مقدمة لمعرفته تعالى، ويعتقد أن من يربي نفسه 

العتاهية تشير إلى الحديث النبوي "من عرف نفسه فقد عرف ربه".   يصل إلى معرفة الله، ويحقق البقاء. بالطبع، هذر العبارة من 
 ل.ة الله ووجد طريق السعادة والکمااهية أنه إذا وصل الإنسان إلى معرفة نفسه، ف نه قد وصل إلى معرفويعتقد أبو العت

 هِيَ النَفسُ لا أَعتاضُ عَنها بِغَيرِها
 

 وَكُلُّ ذَوي عَقل  عَلى مِللِها يَحنو 
 

خرى فَِ ن أَنا بِعتُها
ُ
 لَها أَطلُبُ الأ

 

 الغَبنُ بِشَيء  مِنَ الدُنيا فَذاكَ هُوَ  
 

 خ369م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                 

الآخرة هذر هي النفس التي لا يمکن استبدالها بأي نفس أخرى، وكل عاقل يسعى للاقتراب من ملل هذر النفس، وأنا أسعى وراء "
يهتم أبو  .بلا شك مصدر ضرر وخسارة ليالأمر ف ذا بعتُ نفسي مقابل بعض متعلقات الدنيا، فسيکون ذلك . من أجل هذر النفس

وتظهر أهمية النفس التي يعطيها تأثرر بالأفکار الفلسفية. فهو يشرح، ملل الفلاسفة، أنوا  النفس الأمارة  .ا بالنفس وقواهاالعتاهية أيض
 ."والمطمئنة ويهذبها حتى يصل إلى معرفة الله والسعادةواللوامة 

 غَلَبَتكَ نَفسُكَ، غيرَ مُتّعِظه  
 

عَة ٌ بکلّ عِظَه    سٌ مُقَرَّ  نَف 
 

رَة ٌ فَة ٌ، مُدَبَّ سٌ مُصَرَّ  نَف 
 

مِ واليقَظَه    و  لُوبَة ٌ فِي النَّ  مَط 
 

غيها وَساوِسُهَا سٌ ستُط   نَف 
 

هُنَّ   تَفِظَه  إن  لَم  تَکُن  مِن   مح 
 

بُكَ لَا سِوارُ ومَن    فاللهُ حَس 
 

عَاة َ وحَافَظَ الحَفَظَه     راَ  الرُّ
 

خ 215م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                   

وجودك، تلك النفس التي لا تقبل النصح وتدحض جميع النصائح. والنفس المطمئنة التي نحتاجها ارة على سيطرة النفس الأمّ 
 ".اي تغلبها الوساوس إن لم تکن حذرارة التفي اليقظة والنوم على حد  سواء. والنفس الأمّ 

 ، لعلهايرجعت إلى نفسى بفکر
 

 تفارق ما قد غرّها، وأذلها 
 

 خ322م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                 
 مللتستمدّ  کاب الأفعال المشينة وجعلها ذليلة".عدتُ بالنظر والتأمل إلى نفسي لعَلّني أستطيع أن أفصلها عمّا حرضها على ارت

 .ةتاهية من المبادئ والأسس الفلسفيهذر الدلالات والمضامين الحکَمية والأخلاقية في أشعار أبي الع
ين رط في السلوك الداخلي . . وتُظهر الأهمية التي يُوليها للقلب تأثرر بالأفکار العرفانيةلمعرفة الله لکن نظامى يهتم بالقلب

كيد على . فيُ رجه أولا من فلك الکون ويتجاوز عالم الحواسّ ويُکلف القلب بمهمة الرياضة في هذا الطريق،  هذا في الواقع تأ
بأن القلب جوهرة إلهية  ويعتقد كما أنه يتأثر بوجهة نظر الصوفية. المعرفة الحدسية الصوفية التي يرونها ممکنة فقط من خلال القلب

ب من العالم العلوي ويؤمن بأن القلب لا يتناسب مع العالم تأتي من العالم العلوي وليس لها صلة بالعالم السفلي، ويعتبر القل
 .ناري ليست محرمة على هذا الدخان :المادي

 آتش من محرم اين دود نيست
 

 كان نمک اين پارر نمک سود نيست 
 

 خ51ش، 1343انظامي،                                                                                                                       
رق بين الحقيقة والمجاز لا تتماشى نار وجودي مع الدخان الناتا عن عملية التمليل الغذائي في الجسم وحرارته الطبيعية، والف

، وهذا القلب ينتمي إلى القلب خشب صنوبري جارح  .اكبير جد هذا  . "الذات الإلهية ذات الصفات القديمةعضو حادث وفان 
 ليس له قيمة لکي يستفيد من الملح. القلب ملل الملح، والقلب حتى ملح الطعام

الدين نجم ا كما اعتبر الصوفية القلب جوهرة غيبية تأتي من عالم الله." الهية يملکها الله والإنسان، تماميعتبر القلب جوهرة إ"
 خ189ش،   1373رازي، 



يف، اللثالثاالسنة الحادی العشرون، العدد ، ابن المقفع في القص والقصيد    202  2025  خر

 

  تنديب ىتو آن روز كه مخاک 
 

 از پى معجون دل آمي تند 
 

 (55ش، 1343)نظامي،                                                                                                
سِ  عِ إِلِک  ة  لِصُن 

فِ عَنَاء  وَمَشَقَّ ضُكِ بِأَل  قُلُوبَ أُخِذَت  أَر  ئُ ال  بِ فَرَحاير  يُمَلِّ قَل  خ مِن  نُورِ ال  حَقِّ رِفَةُ ال  سَانِ امَع  ن  ِ
 .. فَنُورُ وُجُودِ الإ 

 نور اديمت، ز سهيل دل است
 

 صورت وجان، هر دو طُفيل دل است 
 

 چون س ن دل، به دماغم رسيد
 

 روغن مغزم، به چراغم رسيد 
 

 خ49، 1343، نظاميا                                                                                                                         

لون حسن، وكل نعمة تصل إليك هي بفضل القلب. هذا القلب هو الذي يمنح  اهذا هو القلب الذي جعل وجهك جميلا وذ
الإنسان قيمة في صورته وروحه، وهذان تابعان، مس ران لإرادة القلب. القلب عند القدماء هو موضع المعرفة. عندما تصل رسالة 

ينبّه نظامي  .بزيت معارف القلب مضاء   ا  عقلي ا  " ليضيء، ويصبح مصباحاالقلب إلى أنفي أو عقلي، ف ن مصباحي بلا زيت يجد "زيت
في م زن الأسرار على أهمية العبادة وتنفيذ أحکام الدين والشريعة؛ لأن في رؤيته هذر الأمور هي أهم الأدوات للسير إلى الله 

 .والاتصال بين ال الق والم لوق
 اند آن دل كز دين اثرش دادر

 

 اند زان سوى عالم خبرش دادر 
 

 دين كن كه قوى پشتى استروى به 
 

 پشت به خورشيد كه زردشتى است 
 

 خ13ش، 1343انظامي،                                                                                                                       

القلب الذي أُضيء بنور الدين وأُعطي الوعي، قد أُخبر في الواقع عن عوالم أخرى. لذا، توجه نحو الدين، لا نحو شمس  إنّ 
الزرادشتية. هذر العلامات والمضامين الأخلاقية والحکمية في م زن الأسرار مستمدة من المبادئ والأسس الإسلامية. صحيح أن 

م تلفة للوصول إلى الحق، لکن كلا الشاعرين يدعيان أنهما من خلال هذر الطرق، يصلان إلى  انظامي وأبو العتاهية قد سلکا طرق
 ه.العتاهية باست دام أسمائه وصفات معرفة الله، ولهذا السبب يناجي أبو

غغيَغغاء ش 
َ  جغغلَّ رَبٌّ أَحَغغاطَ بِغغالأ 

 

غرِ خَغفَغاءِ    وَاحِغغدٌ مَغغاجِغغدٌ بِغغَغي 
 

غبِغه  لَغهُ وَنَغظِيرجَغلَّ عَغن    مُغش 
 

غقُغرَنَاءِ    وتعَغالَغى حَغقّا عَغلَغى ال 
 

فُو رِّ يَع  رِّ كَاشِفُ الضُّ  عَغالِغمُ السِّ
 

جَزَاءِ   مَ ال  عَالِ يَو  ف 
َ  عَن  قَبِيحِ الأ 

 

 مَغا عَغلَغى بَغابِغهِ حِغجَابٌ وَلَکِن
 

عَاءِ   غقِغهِ سَمِيعُ الدُّ  هُغوَ مِغن  خَغل 
 

بَغالُغغ غغَغفُغولُ وَ غهَغا ال   دِر  ذ  بِغغهِ أَيُّ
 

عَطَاءِ   لِ ال  لِهِ بِنَي  غظَ مِن  فَض   تَغح 
 

 خ23م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                  
هو الرب الذي يحيط بکل الأشياء. هو الإله الواحد وصاحب المجد والشرف. عظمته ووحدته ومجدر ليست خفية، فهو  عظيمٌ 

عظيم ومنزر عن أن يکون له شبيه أو نظير، وحقا ف ن نسبته أمام أملاله متعالية وبارزة. هو الرب العليم بالسر، الذي يزيل الضرر 
يحة والذميمة يوم الجزاء. على أعتاب رحمته لا يوجد مانع أو حجاب، بل هو سميع لدعاء خلقه. واللسان، ويغفر للعباد أعمالهم القب

 .نحو الفضل والمغفرة التي يهبك إياها الرب    رَ ه  افاجعل وجهك إليه، و
 اى همه هستى ز تو پيداشدر

 

 خاک ضعيف از تو توانا شدر 
 

 زير نشين علمت، كائنات
 

 ذات به  ما به تو قائم، چو تو قائم 
 

 هستى تو صورت پيوند نه
 

 تو به كس و كس به تو مانند نه 
 

 آنچه تغيير نپذيرد تويى
 

 وان كه نمردر است و نميرد تويى 
 

 ما همه فانى و بقا بس تر است
 

 ملک تعالى وتقدس تر است 
 

 خ7ش، 1384انظامي،                                                                                                                         
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في م زن الأسرار بأنه الحکيم الذي تدور حوله الکائنات، فالإنسان بضعفه وعجزر نال شرف  -تعالى-يصف نظامى الله 
هو ال الق الباقي بذاته، بينما نحن عابدي أمرر، خاضعين  -تعالى-الله  .ال لافة وحمل عنوان "أحسن التقويم" بفضل حکمته البالغة

الله هو الملك الأزلي . له. فهو م تار، بينما نحن م لوقات مجبورة. لا يشبه الله شيء، فهو لم يولد ولم يلدر، وليس له كفو أحد
 خ72-71، 1374ماحوزى، ا .الذي لا يتغير، له وحدر المُلك والعظمة

العتاهية مع المفاهيم الأساسية المطروحة في قسم  يمضامين ومصاديق الحکم والأخلاق الموجودة في ديوان أبتشابهات بين 
ولها أمللة عديدة ومتنوعة، حيث طرحها باست دام أفکارر  اوالرذائل الأخلاقية، واضحة تمامالحکمة العملية، وخاصة الفضائل 

ة وأنواعها، يدعو الشاعر المتلقي للتفکر في حقيقة هذر الدنيا وما فيها من خدا  الزهدية. على سبيل الملال، في قسم فضيلة الحکم
 رةخ.وفناء، وهذا التفکير وحسن التعقل يتضمن مضامين زهدية االدنيا والآخ

 تفکّر قبل أن تندم،
 

 ف نك ميتُ، فأعلم 
 

 ولا تغتر بالدنيا
 

 ف ن صحيحها يسقم 
 

 خ354 ،1997، أبو العتاهيةا                                                                                                                 
 ا.م اٌ بصحة جيدة، ستصاب بالمرض يومقبل أن تندم، تأمل. اعلم أنك ستموت، فلا تن د  بالدنيا؛ لأنه حتى لو كنت 

ومصاديق الحکم والأخلاق الموجودة في م زن الأسرار مع المفاهيم الأساسية  تتجلى التوافقات والتشابهات بين مضامين
ة يشير إليها نظامي المطروحة في قسم الحکمة العملية، وخاصة الفضائل والرذائل الأخلاقية، بشکل واضح، وهناك أمللة قليل

كيفية الوصول إلى الله. هذر التفکر والتأمل أفکارر الصوفية. على سبيل الملال، يطلب نظامي من م اطبه أن يتفکر في  امست دم
تشمل الأفکار الصوفية احب اللهخ؛ لذا فهو يفکر في مبدأ الوجود ويسعى لفهم عوالمه ومعاني أسمائه وصفاته ليصبح، من خلال 

 :ا لهذر الصفات والأسماءلبه، مظهرا ومجسدمرآة ق
 تست گوى يکى كه –نظامى  -بندر 

 

 تستدر دو جهان خاک سر كوى  
 

 خاطرش از معرفت آباد كن
 

 گردنش از دام غم، آزاد كن 
 

 خ10، 1343ي، انظام                                                                                                                         
ساحة الوجود ليس سوى غبار، أفيض على قلبي نور معرفتك، يا رب "نظامي" الذي هو عبدك الموحد والمعتقد بوحدانيتك، وفي 

 ة.ية، أن أتحرر من هموم يوم القيامحتى أتمکن بفضل منك ومن خلال معرفة آثار وجودك وأداء واجب العبود
 تظهر ر الدنيا ولافي الحکمة العملية، تعني العزيمة الشجاعة، وهذا يعني أن النفس لا تن د  في طلب السعادة والشقاء في هذ

حتى لا ت اف من هول الموت. لکن نظامي في م زن الأسرار يست دم العزيمة بمعنى الدعاء وتركيز القوى للقيام  افرحا أو حزن
 :)بعمل ما، كما في حالة النبي الأكرم اص

 لب به شکرخندر بياراسته
 

 امت خود را به دعا خواسته 
 

 همتش از گنا توانگر شدر
 

 شدر سريمقصود م ءجمله 
 

 خ19 ،1343، نظاميا                                                                                                                         
  اصخواستجاب الله دعاء النبي

ّ
مته، وظهرت على شفتيه ابتسامة الرضا. وقد حقق الله بکنز رحمته وإحسانه هدف رغبة وطلبه لأ

النبي اشفاعة الأمةخ وأجاب إلى ما أراد النبي. نظامي يدعو إلى التقشف والتصوف والعزلة والمحبة والتوجه إلى الدين وتطبيق أحکام 
الشريعة في م زن الأسرار. هذر العلامات والمفاهيم والمواضيع الأخلاقية والمعنوية الموجودة في م زن الأسرار نظامي هي نتيجة 

 مية ممزوجة بالشريعة.أفکار صوفية إسلا



يف، اللثالثاالسنة الحادی العشرون، العدد ، ابن المقفع في القص والقصيد    204  2025  خر

 

هناك قليل من أوجه التشابه والمماثلة بين المضامين الأخلاقية والحکمية الموجودة في ديوان أبي العتاهية وبين مفاهيم قسم 
كبر بهذر المف انادرة تم الإشارة إليها، لکن نظامي أبدى اهتمام أمللة فيتدبير المنزل والسياسة المدنية من الحکمة العملية، و اهيم، أ

 :خاصة موضوعات قسم السياسة المدنية
 است ىشرط جهان دار ىدادگر

 

 است ىكه ستمگار نيب شرط جهان 
 

 داد ىخانه شب نيكه در ا هر
 

 خود آباد كرد ىكرد خانهء فردا 
 

 خ90 ش،1384، نظاميا                                                                                                                      
ينصح الملوك بأن المقصود من البيت هو الدنيا والآخرة. ويعتقد أن العدالة شرط أساسي لحسن إدارة المملکة؛ بينما الشرط 

 في هذر الدنيا، سيعمر بيته في الآخرة.  م مبني على الظلم. من يکون عادلاالرئيسي في هذا العال
ثماني مقالات في م زن الأسرار وكذلك حکاية الملك اليائس، حکاية أنوشيروان العادل، حکاية العجوز مع سنجر، حکاية 

من عيسى ا خ، قصة الملك الظالم والزاهد، قصة الأمير، قصة سر جمشيد، قصة هارون الرشيد والحجام، وقصة البلبل والصقر هي 
مصاديق التوافق والتشابه بين المضامين الأخلاقية والحکمية والاجتماعية مع مفاهيم الحکمة العملية في قسم السياسة المدنية. على 

 :سبيل الملال، في حکاية أنوشيروان مع الوزير
 صيدكنان مركب نوشيروان

 

 دور شد از كوكبه خسروان 
 

 مونس خسرو شدر دستور و بس
 

 و دگر هيچکسخسرو و دستور  
 

 شار در آن ناحيت صيد ياب
 

 ديد دهى چون دل دشمن خراب 
 

 تنگ دو مرغ آمدر در يکدِگَر
 

 شان تنگتر وز دل شه قافيه 
 

 زنند؟ چه دم مى»گفت به دستور 
 

 زنند؟ چيست صفيرى كه به هم مى 
 

 اى ملک روزگار»گفت وزير 
 

 گويم اگر شه بود آموزگار 
 

 رامشگريستاين دو نوا نز پى 
 

 اى از بهر زناشوهريست خطبه 
 

 دخترى اين مرغ بدان مرغ داد
 

 شيربها خواهد از او بامداد 
 

 كاين در ويران بگذارى به ما
 

 نيز چنين چند سپارى به ما 
 

 آن دگرش گفت كزين درگذر
 

 جور ملک بين و برو غم م ور 
 

 گر مَلِک اينست نه بس روزگار
 

 هزار زين در ويران دهمت صد 
 

 در ملک اين لفظ چنان درگرفت
 

 كار برآورد و فغان برگرفت 
 

 (81- 80، 1384، نظامي)                                                                       

هورر. في يوم من يست دم نظامي فن الأدب لتش يص وإحياء الکائنات، ويقدم وجهات نظرر الاجتماعية والسياسية والأخلاقية لجم 
بة. هناك، كان طائرين الأيام، أثناء الصيد، ابتعد الملك عن رفاقه، وكان الوزير الأعظم هو الوحيد الذي يرافقه. حتى رأوا قرية مدمرة وخر

يتناجيان. سأل الملك الوزير عما يقوله هذان الطائران. فقال الوزير: "لا يتحدثان عن الطرب، بل إحدى هذين الطائرين قد  ايجلسان مع
أعطت الأخرى ابنتها، ويتفاوضان حول المهر." يقول صاحب البنت: "يجب أن تعطي هذر القرية المدمرة مع عدة قرى أخرى كمهر." 

هذر الأمور، بهذا الشکل الذي يسير به الملك، لن يمر وقت طويل حتى أعطيك مئة ألف قرية مدمرة  ويرد الطائر اللاني: "تجاوز عن
مشابهة لهذر القرية." من هذر الحکاية يمکن استنتاج أن عواقب الظلم هي ال راب والدمار. من منظور اللغة وطريقة نقل المفاهيم 

 :قية والحکمية، ف ن لغته بسيطة وغير متکلفة، على سبيل الملال، في مکان ما قالالتعليمية لأبو العتاهية في تناول الموضوعات الأخلا
 أن الحلم للجهل قاطع؛ رَ ألم ت

 

 و أن لسان الرشد للغى مسکت؟ 
 

 خ74، 1997 العتاهيه،بو اأ                                                                                                                   
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 ألا ترى أن العقل والتفکير هما اللذان يقضيان على الجهل والغباء، وأن اللغة الهادية تمنع الضلال؟
يست دم نظامي من أجل توضيح المفاهيم الأخلاقية والحکمية للمتلقي القصص والتمليل، ويزين كلامه بأنوا  الأدب والبلاغة: 

قلة الأكل، والشمس أيضا اكتسبت نورها الذي يضيء عيون الحکماء من قناعتها. في هذا البيت، الأسد قد وصل إلى الشجاعة من 
 .تم تشبيه الليل والنهار بموجود حي، وقد است دم نظامي من أجل توضيح الموضو  فن التمييز وإعطاء الحياة

 شير ز كم خوردن خود سركش است
 

 آتش است رءخيرر خورى قاعد 
 

 و خرسند گشتروز به يک قرصه چ
 

 روشنى چشم خردمند گشت 
 

 خ158 ،1343انظامى،                                                                                                                        

ومن قناعتها كسبت وجودها في هذر لقد حظي الأسد بالشجاعة من قلة الأكل والشمس أيضا بفضل نورها تنير العيون الحکيمة 
 البيت شبه الليل والنهار بالکائنات الحية ونظامي لأجل شرح الموضو  استعمل فن التجسيد والأحياء.

الحکم تشمل الفضائل الأخلاقية التي لا تعد ولا تحصى. بعض الکبار في الأخلاق يعتبرون النصيحة من الفضائل النصائح و
 :فيهالعتاهية أيضا الکلير من النصائح والإرشادات ال فية. وقد ورد  الأخلاقية. وفي ديوان أبي

 مَن سالَمَ الناسَ سَلِم
 

 مَن شاتَمَ الناسَ شُتِم 
 

 مَن ظَلَمَ الناسَ أَسا
 

 مَن رَحِمَ الناسَ رُحِم 
 

 مَن طَلَبَ الفَضلَ إِلى
 

 يرِ ذَوي الفَضلِ حُرِمغ 
 

 مَن حَفِظَ العَهدَ وَفى
 

 أَحسَنَ السَمعَ فَهِممَن  
 

 مَن صَدَقَ اللَهَ عَلا
 
 

 مَن طَلَبَ العِلمَ عَلِم 
 

 مَن خالَفَ الرُشدَ غَوى
 

 مَن تَبِعَ الغَيَّ نَدِم 
 

 مَن لَزِمَ الصَمتَ نَجا
 

 مَن قالَ بِالَ يرِ غَنِم 
 

 خ349 ،م1997اأبو العتاهية،                                                                                                                 
من أحسن إلى الناس سَلِمَ، ومن عاتب الناس وقع عليه اللوم، ومن ظلم أصابه سوء، ومن رَحم رُحم، ومن سأل ال ير من غير 

يتعقل يضل، ومن يتبع ضال يندم ومن يلزم من لا بح عارفا، وصاحبه حرم، ومن دعا الله بصدق رفع مقامه، ومن طلب العلم يص
 «الصمت يسلم  ومن قال خيراٌ نفع

 أبو العتاهية في قسم من أشعارر يقدم النصيحة لقارئه بالاستفادة من الأملال:
 حَسبُكَ مِمّا تَبتَغيهِ القوتُ 

 

كلَرَ القوتَ لِمَن يَموتُ    ما أَ
 

 جَعَلَ النَمّامَ عَينا هَلَکا مَن
 
 

 الشَرَّ كَباغيهِ لَکامُبلِغُكَ  
 

بابَ  جِدَة   اِنَّ الشَّ فَراغَ وَال   وَال 
 

سَدَة    ءِ اَىَّ مَف  مَر  سَدَةٌ لِل   مَف 
 

 حجة التصابي  بإنّ اِلشَبا
 

ةِ فيرَ    الشَبابِ  وائِحُ الجَنَّ
 

حَب   لِ  اص  لَ  ذَوي الفَض  ينِ  وَأه   الدِّ
 

سوبٌ إِلى  ؤُ مَن   القرين فَالمَر 
 

 والغِيبَةَ والنميمة إيّاكَ 
 

 ف نها منزلة ذميمة 
 

 خ           446-445م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                         
كلر قوته. ومن كان ناقل للکلام  والذي جاءك ب برسوء كمن يريد  ومليرا للفتنة هلكيکفيك الرزق الذي يصلك ومن مات ما أ

رائحة الجنة في الشباب ترنو والشباب بالراحة والترف مفسدة للعقل والشباب سبب للأقبال على سلوك الأولاد  ذلك السوء.بك 
 «.لشمك إذا صاحب أهل الفضيلة والدين لأن الإنسان  يعرف بصحبه. واجتنب الغيبة والنميمة التي هي سبب الذل
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ه بالعمل بدلا من الأقوال لأن لو كان ينظامي أيضا لديه تمليلات شعرية في النصح. وفي نهاية قصة انوشيروان مع وزيرر يوص
 من الفلك:الآن لکان مضى عمله العمل ينجز بالقول 

 عذر مياور نه حيَل خواستند
 

 اين س ن است از تو عمل خواستند 
 

 شدى ميسر كار س ن به گر
 

 شدى بر فلک به نظامى كار 
 

    خ83ش، 1343انظامي،                                                                                                                       
 مضي من الفلك.لا تأتي بالأعذار. إنهم لا يريدون حيلك. اعمل بقولك. ولو أنجزت الأعمال بالحديث  لکان عمل نظامي ي

 النصيحة. فهو في  قصة رابعة العدوية مع الکلب بشکل غير مباشر يوصي بالشهامة:و ويعمل الشاعر على تقديم الحکمة
 هفت مرد آن رابعه با رابع

 

 گيسوي خود را بنگر تا چه كرد. 
 

 اي هنر از مردي تو شرمسار
 

 از هنر بيور زني شرم دار 
 

   خ89 ،ش1343انظامي،                                                                                                                       
التقت بکلب  . في يوم  من الأيامن أهل البصرةفة وشاعرة عربية في القرن اللاني الهجري موكانت رابعة العدوية سيدة متص

ها بين قدميها حتى تالعباءة المبتلة من البئر وعصر تسحبعليه ثيابها و تثم ربط ،ضفائرها حبلا من تعطشان في الصحراء فصنع
 بسبب هذر الشهامة رفعتها الحضرة الألهية لمرتبة الأولياء. و .نها وينجويشرب الکلب الماء  م

الأنوا  التي تندرج تحت الشجاعة أحد عشر لکن الجبن. ولغضب أي التهور وقوة ا و الشجاعة هي نقيض رذيلتين اثنتين هما
 إلى التواضع:  م اطبيهالعتاهية  الذي يدعو فيه أبو هذا الموضو من يمکن رؤية قصائد  ،والعتاهية يمنها التواضع في ديوان أب نوعا:

 مِن تُراب  خُلِقتَ لا شَكَّ فيهِ 
 

 وَغَدا أَنتَ صائِرٌ لِلتُرابِ  
 

 كَيفَ تَلهو وَأَنتَ مِن حَمَأِ الطي
 

 نِ وَتَمشي وَأَنتَ ذو إِعجابِ  
 

 فََ فِ اللَهَ وَاِترُكِ الزَهوَ وَاِذكُر
 

 وقِفَ ال اطِئينَ يَومَ الحِسابِ مَ  
 

 وَسَلِ اللَهِ زُلفَة وَاِعتِصاما
 

 وَخَلاصا مِن مُؤلِماتِ العِقابِ  
 

 خ         58م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                  
بلا شك إنّي خُلقِتُ من تُراب وبعد الموت أيضا سأذهب إلى تراب إذا كيف تلعبون وتلهون وقد خلقتم من تراب وضيع  أسود 

 کبر وتذكروا مکانة المذنب يوم القيامة.وتمشون مغترين خافوا الله ودعوا الت
طا  وَاِخفِض جَناحَكَ إِن رُزِقتَ تَسَلُّ

 

 عَن ردى الّلذّاتِ  وَاِرغَب بِنَفسِكَ  
 

 خ77م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                  

 .إذا امتلکت  الجار والقدرة والمکانة  فتواضع وابعد نفسك عن الملذات الدنيئة
 كما يقول نظامي في أشعارر عن الانتصار على الذات والتواضع:

 آينه روزى كه بگيرى به دست
 

 خودشکن آن روز مشو خودپرست 
 

 خويشتن آراى مشو چون بهار
 

 تا نکند در تو طمع روزگار 
 

  خ126ش، 1343انظامي،                                                                                                                     
فلا  كلما ألقيت النظر لنفسك، كن كاسرا لنفسك وأجعل التواضع مهنتك ولا تکن أنانيا وإذا كنت تريد أيضا أن لا يضرك الدهر

 تتبع الدنيا.نفسك شغوفا وتکن ب
والعدل يشمل الصدق والألفة والوفاء والرحمة وصلة الرحم والإثابة وحسن التشارك وحسن الحکم والود والتسليم والتوكل 

 الصداقة واجبة على الشاعر:خ. أبو العتاهية  يعد المودة و116 ،1364خواجة نصير الدين طوسي، والعبادة ا
 لى الملا،أصونُ حقوقَ الودِّ طرّا ع

 

 ف ن خُنتُ إنسانا فنفسي الذي خنتُ  
 

 خ86م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                  
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 أرعى حق الصداقة والمحبة لجميع الناس وإذا خُنتُ إنسانا فکأني خنت نفسي.
 الشاعر ينتقد الناس الذين لا يحترمون حق الصداقة والمودة ويقوم بنقدهم وذمهم:

 كلٌّ يوازنك المودّة دائبا،
 

 يعطى ويأخذ منك بالميزان 
 

،  فاذا رأى رجحان حبّة خردل 
 

جحان   مالت مودّته مع الرُّ
 

 خ375م، 1997اأبو العتاهية،                                                                                                                 
أن الوفاء كائن في  "التزام طريق المواساة  ي أيضالعبادة تقع في مجموعة العدالة ومن وجهة نظر خواجة نصير الدين طوساالوفاء و

 وعن الوفاء يقول نظامي: خ116، 1364خواجة نصير الدين طوسي، والمساعدة وعدم جواز الت طي". ا
 شوى را كن كه وفا بر آن جهد

 

 شوى خود نپرستى و خدا را 
 

 وفائى دروست شو كه خاک دلى
 

 وز گل انصاف گيائى دروست 
 

 هر هنرى كان ز دل آموختند
 

 دوختند وفا بر زر منسوج 
 

   خ174ش، 1343، يانظام                                                                                                
وكن فقط لله. في داخلك كن متواضعا ،يعني أن تکرس جل جهودك لهذا العمل حتى تجعل الوفاء مهنتك ولا تصب بالأنانية 

  رج من القلب مبني على الوفاء.فضيلة يواعلم أن كل فن وأيضا لأن الوفاء فيه، وفيه نبات من زهرة العدل 

 النتائج
يهدف الحکيم نظامي في أشعارر، وخاصة في منظومته "م زن الأسرار" التي تُعتبر منظومة أخلاقية وتعليمية، إلى بيان أهمية وقيمة 

ا السياق. الأخلاق في إصلاح الناس والمجتمع. يسير نحو هذا الهدف بأسلوب زاهد، ويستفيد حتى من حکايات متنوعة في هذ
يست دم في هذر الحکايات، التي تُذكر عادة في نهاية كل مقالة، مضامين حکيمة وأخلاقية خاصة، من بينها معرفة النفس والقلب، 
وذكر الصفات الإلهية، والفضائل والرذائل الأخلاقية ملل الحکمة، والعدالة، والشجاعة، والعفة، والزهد، والابتعاد عن الطمع 

أما أبو العتاهية، الذي عاش في العصر العباسي، فهو يتمتع ب صائص مشتركة عديدة . نة، والحسد، والأنانية، وغيرهاوالعيب، وال يا
بالزهد، وإصرارر على جذب ذوق العامة جعل شعرر، سواء من حيث اللفظ أو المعنى،  اكبير اقد أولى في أشعارر اهتماممع نظامي. ل

يميل نحو البساطة والسلاسة. كما استند إلى مضامين حکيمة وأخلاقية متنوعة، من بينها معرفة النفس، ومدح الله تعالى، والفضائل 
ا استنتاج أن أبا يمکن أيض .هد، والصدق، والاستقامة، وغيرهاوالرذائل الأخلاقية ملل الحکمة، والشجاعة، والعفة، والتقوى، والز

 -الأخلاقي، وفي حالات قليلة تناول القضايا الاجتماعية  -بالنها التربوي  احيث المضامين، كان أكلر اهتمام العتاهية في شعرر، من
طة وغير متکلفة. بينما نظامي في تأليفه السياسية. ومن حيث طريقة معالجة مضامينه الحکيمة والأخلاقية، فقد است دم لغة بسي

كلر اهتما التعليمي "م زن الأسرار"، من الأخلاقي، بالإضافة إلى تناوله للقضايا  -بالنها التربوي  ماحيث المضامين، كان أ
بالذكر أن  من الجدير. السياسية. ومن حيث طريقة معالجة الموضوعات، است دم لغة القصص، والتشبيهات، والتمليل -الاجتماعية 

الأفکار الزهدية في شعر أبي العتاهية والأفکار العرفانية في شعر نظامي لا تتعارض فقط مع المضامين والمفاهيم الأخلاقية 
ا ما كانوا يوصون عرفان دائموالتعليمية والحکمة العملية، بل تتماشى معها، بل هناك تناسب بينها. ولهذا السبب، ف ن أهل الزهد وال

 دا.م، ولم ينفوا الحکمة والأخلاق أبکمة والأخلاق والعلبتعلم الح
  



يف، اللثالثاالسنة الحادی العشرون، العدد ، ابن المقفع في القص والقصيد    208  2025  خر
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