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Lacanian Re-recognition of the Iranian “I” in Hafez’s Lyric Poetry 

 

Abstract 

Poetry has the capacity to serve as a medium for identifying the “I” as a form 

of identity. Hafez is one of the poets who has been considered by Iranian 

scholars due to the universality of his concerns; therefore, reflecting on his 

thoughts can provide an opportunity to analyze and recognize the Iranian “I”. 

In this study, using a qualitative analytical method and drawing on Jacques 

Lacan’s psychoanalytic ideas particularly the Ideal Ego and the Ego Ideal we 

examine and analyze the Iranian “I” in Hafez’s lyric poetry. The findings show 

that Hafez gradually distances himself from obsessive–conservative viewpoints 

that universalize the Ego Ideal or the ideal of the Other, and moves toward 

hysteric perspectives that set aside conservatism and universalize the Ideal Ego 

or his true ideal. Hafez fulfills this through the introduction of the subject of the 

rend. Conservative views become manifest in the figure of the zāhed, and the 

rend attempts by exposing the lack inherent in the ascetic’s perspectives, and 

indeed the lack in the Other overturn the Ego Ideal and to partially restore the 

lost Ideal Ego. In Hafez’s time, the identity of the Iranian “I” was defined and 

recognized primarily through the signifier of hypocrisy and dissimulation 

carriers of a kind of duality and Hafez seeks, through critique and ultimately 

negation of this duality, to offer a new definition of the Iranian–Islamic “I.” 

    Keywords: Hafez, Jacques Lacan, Iranian I, Ideal Ego, Ego Ideal 
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 لكان کالذات الإيرانية في ديوان حافظ الشيرازي طبقاً لنظرية جا
 ملخص البحث

من أشكال الهوية.  لً بوصفها شك« الأنا»للكشف عن  اً يمتلك الشعر قدرةً خاصة على أن يكون وسيط
باهتمام الباحثين الإيرانيين لما تتسم حافظ الشيرازي أحد الشعراء الذين حظوا الشاعر الإيراني يعَُدُّ  و

الإيرانية « الأنا»من ثم فإن التأمل في أفكاره يتيح فرصة لتحليل  به رؤيته من طابع إنساني كوني؛ و
تعتمد هذه الدراسة المنهج التحليلي الكيفي، مستندةً إلى أفكار جاك لكان في  والكشف عن ملمحها. و

لإلقاء ، (Ego Ideal) مثال الأنا و (Ideal Ego) الأنا المثالية لا سيما مفهومي التحليل النفسي، و
 الشيرازي حافظابتعاد تبينّ الدراسة  و .الشاعر الإيرانية في غزليات« الأنا»تمثلت الضوء على 

على مثال الأنا، أو على المثال الذي  اً كلي عاً عن الرؤى الوسواسية المحافظة التي تضُفي طاب اً تدريجي
تعُلي من شأن الأنا المثالية.  يتجه نحو رؤية هيستيرية تتجاوز النزعة المحافظة، و ، و«الآخر»يمثله 

في حين تتجسد  . ونقدية اً تقديم شخصية الرند بوصفها ذات عبرهذا التحول  الشاعر الإيرانييحقق  و
 ، بل وناسكسعى الرند، عبر كشف النقص الكامن في رؤية الالرؤية المحافظة في شخصية الناسك، ي

كانت  و .نفسه، إلى تقويض مثال الأنا، واستعادة الأنا المثالية المفقودة استعادةً جزئية« الآخر»في 
ف و« الأنا»هوية  من خلل داليّ النفاق  اً تدُرك أساس الإيرانية الإسلمية في عصر الشاعر، تعُرَّ

من خلل نقد هذه الازدواجية، ثم السعي إلى نفيها،  يجسدان حالة من الازدواجية. ووالرياء، اللذين 
 .الإيرانية« الأنا»على تقديم تعريف جديد لـالشاعر يعمل 

 حافظ الشيرازي، جاك لكان، الأنا الإيرانية، الأنا المثالية، مثالية الأنا الكلمات المفتاحية:    
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 المقدمة. 1

غير أن ما ، حديثة دة في ضوء مناهج نقدية تقليدية ويدراسات عدبالشيرازي ديوان حافظ حظيت 
يكتسب أهمية خاصة في هذا السياق هو الكشف عن الإمكانات الدلالية الكامنة في نصوص هذا الشاعر 

في مقدمتها النقد  يبدو أن تحقيق هذا الهدف يغدو أيسر بتوظيف مقاربات نقدية حديثة، و المفكر. و
يلئم بدرجة كبيرة مع  ديوان حافظ الشيرازيإنّ »قد أشار بعض الباحثين بقوله:  و اللكانيالنفسي 

 .(81 :هـ.ش 1392)محمدي، « ة.، والنفسية، والجندريةة، والسياسييالأسطور مقارباتال
بوصفها مرحلة من سوء التعرّف  اً تبدأ دائم "الذات"أو  "الأنا"لاكان أن معرفة الفرد بـ  يرى و    

(méconnaissance) لا يبلغ الفرد مرحلة إعادة التعرّف على  و تفتقر إلى الدقة والنضج.، أي معرفة
، أن يميزّ دالَّ رغبته من دالِّّ رغبة (Retroactive) ذاته إلا عندما يستطيع، في حركة استرجاعية

، والذات (Ego)لأناااقتحام عقبة من ثم، فإن المعرفة الحقيقية لا تتحقق إلا عبر  و .الآخر الكبير
 .الدالَّ الأعلى للرغبة والسلطة هو ، و(Phallus)الساعية إلى امتلك الفالوس

في  هابالشخصيات التي جسّد اً ناضج و اً واضح اً وعي، بصفته شاعراً مفكراً، حافظ الشيرازيبلغ  و    
 من رؤية فكرية و اً انطلق، فإنما يفعل ذلك يلومها أو يهجوهاحين يمتدح شخصيةً ما، أو  و. قصائده

، إذ الشاعر منظورلا سيما معرفة الأنا، منزلةً متقدمة في  تحتل المعرفة، و منظور كوني محدّد. و
يربط معرفة الذات بمعرفة الآخر. ومن هذا المنطلق، لا يمدح شخصية الرند، إلا عندما يقابلها 

غيرها  والمفتي، والواعظ، والمحتسب، وبالشخصيات التي تتظاهر بالتقوى والتشرع، مثل الناسك، 
 .من الشخصيات التي تقوم على الرياء والخداع

 ناً في كثير من المواقف، إلى تكوين الذات بوصفها كيا، تنوّع التفاعلت الاجتماعية يؤدي "و    
)إسكندري،  "قد يلجأ شخصٌ ما إلى هذا التنوع من أجل بناء هوية شخصية متميزة . واً متماسك
الباحثين:  ويقول أحدمن هذا النمط.  ما يقترب الشاعريمكن أن نلحظ لدى  ( و49هـ.ش، ص1386

من الناسك، والواعظ، والشيخ،  مرادفةً لكلّ  ناً تأتي أحيا حافظ الشيرازيإن لفظة "حافظ" في ديوان »
كانوا فظة "حافظ"، على وعي بتعدد دلالات لف شاعركان نسُّاخ غزليات ال والفقيه، والصوفي. و

 .(24:هـ.ش 1394)إيمانيان، "الواعظ، والناسك، والصوفي مثل ألفاظ ب ناً أحيا هايستبدلون
اللكانية، يمكن تفسير هذه الظاهرة على أساس أن الدال لا يحيل إلى مدلول  رؤيةفي ضوء ال و    

من مدلول محدد. فمرةً يستخدم  اً قد يكون الدال في بعض الأحيان خالي ثابت، بل إلى مدلول اعتباطي، و
 ليشير إلى مدلول حافظ القرآن والمتشرع فحسب، و "، والاسم تخلصّ الشاعر،حافظ"دالَّ  الشاعر

، الذي يقف على النقيض من المدلول السابق "الرند"مرةً أخرى يوظف الدال نفسه ليحيل إلى مدلول 
يبدو  عليه. و ناً على المدلول مهيم اً لدال متقدمهكذا يغدو ا يتبنى رؤيةً مناهضةً للتشرع الظاهري. و و

غير متماسكة، أي  (Ego) بوصفه أناً  لاً أو "حافظ"إذ يظهر دال  الشاعر، في ديوان  ا واضحاً هذ
متعلقاته  ، ثم يتحول إلى ذات هيستيرية تتجاوز الدين وعاً متشر للقرآن و ظاً لا يتجاوز كونه حاف اً شخص

 .الأعلى للسلطة والرغبةبوصفها الفالوس، أي الدال 
في ضوء التحليل النفسي  ديوان حافظ الشيرازيالاتساق الدلالي لأبيات إحدى " ة بعنوانفي دراس    

إحدى  ، عبر الرؤية اليونغية،آخرون خليلي وتناول  ،هـ.ش( 1402) "مع مقاربة للعرفان الإسلمي
چاك و لب و مست/ پيرهنو خندانكرده آشفته و خوي"زلف التي مطلعها ديوان حافظ الشيرازي

الشعري خطاب لالأفقية والعمودية ل تينوانتهت الدراسة إلى أن البني«. خوان و صراحي در دستغزل
. قصيدةيتجلى في الوحدة الدلالية لأبيات الماسك الذي بدرجة عالية من الت تتمتعانالشيرازي حافظ لدى 

في النزعة الاختزالية، خلص الباحثون إلى أن حافظ قد من دون الوقوع  بناءً على هذا النموذج، و و
 لً أما من منظور التحليل النفسي اللكاني، فل وجود أص .منسجمة ، متماسكة و«أنا»بلغ هويةً، أو 

أو بلوغ هوية متماسكة يؤدي إلى فقدان « الأنا»متماسكة أو موحدة؛ إذ إن اكتمال انسجام « أنا»لـ
يحيل أحد جانبيه إلى الذات، بينما يحيل زدوج أو منقسم، عند لاكان كيان م« الأنا»الهوية ذاتها. فـ

لا يحدد على وجه الدقة ما إذا « أنا»من ثم، فإن استعمال الفرد للفظة  و ".الآخر"الجانب الآخر إلى 
فالأنا هي ذلك الكيان الذي يتشكل في مرحلة التماهي ، (Subject) أم الذات (Ego) كان يقصد الأنا

 وذ، يلاً ذاتصبح لذلك يتجاوزها الفرد، بقبوله أن ي ،غير مكتملة لي، غير أنها تظل غير متماسكة ويالتخي
يرى لاكان أن رغبة الذات تظل ف ،أن تجاوز الأنا لا يعني إلغاءها أو نفيها غير ، إلى الخصاء الرمزي

ان لا يبلغ هوية ناضجة إلا ويرى لاكان أن الإنس.الأنا أميالقائمة على الدوام في خضم الصراع مع 
وجوده  سفر، ياً قاصر (Objet) عاً إذا تحقق شرطان أساسيان: أولهما، أن يدرك الأنا بوصفها موضو

فيه لا يمكن أن يسُدَّ النقص  لاً ثانيهما، أن يدرك الذات بوصفها دا و، تكوين معرفة زائفة بالذات عن
الذات أن النقص الكامن فيها  تدركأ إذالا تتحقق إعادة التعرّف الناضجة على هذا النقص إلا  و أبداً.

يمتلك دالَّ الفالوس،  اً فتتوقف عن النظر إليه بوصفه سيدفي الوقت نفسه، هو، نقص كامن في الآخر 
وفق ية لهذه العملية، تتمثل الحصيلة النهائ و .غير مكتمل مثلها اً منقسم ناً تعيد التعرف إليه بوصفه كائ و



 

5 
 

من السعي إلى امتلك الفالوس، تسعى إلى أن  لاً التصور اللكاني، في الذات الهيستيرية؛ فهي، بد
تقبل النقص الكامن فيها، لكنها تحيل هذا النقص إلى النقص الكامن في لتكون هي نفسها الفالوس، 

 .اً الآخر أيض
ل ف ،أحكامها لا ينبغي أن تتحول إلى أداة لخداع العامة أن الشريعة والشاعر الشيرازي يرى     

، إلا بالمظهر الخارجي منظور الشاعر شخصيات مثل المحتسب والشحنة والمفتي، فيتتمسك 
أن هذا الدال لا يفضي  غير .تمارس الخداع على الذات و، كما يقول لاكان، للشريعة، أو بدالِّّ الشريعة

من ثم،  خدمة مصالحه. و الهيمنة و نظامإنما يغدو مجرد أداة لتلبية رغبات  ، وبعينهإلى مدلول  اً أبد
فضح  على كشف زيف المحتسب والشحنة والمفتي و وفق رؤية الشاعر،فإن الرند وحده هو القادر، 

 .خداعهم
كار من المنظور اللكاني، تتسم البنية النفسية للرند ببنية الذات الهيستيرية؛ فهو لا يدعّي احت و    

الحقيقة الشرعية أو تمثيلها، لكنه في الوقت نفسه لا يعترف للمحتسب أو الشحنة أو المفتي بامتلك 
 :مثالين لها بإزاء مستويين من الهوية و فنحن ،حقيقة الشريعة. وتؤدي الشريعة هنا وظيفة الفالوس

تتشكل في مرحلة التماهي الأولي فالأنا المثالية .  (Ego Ideal)مثال الأنا و (Ideal Ego) الأنا المثالية
يرى لكان أن الإنسان  و .لي، في حين يتكون مثال الأنا في مرحلة التماهي الثانوي أو الرمزييأو التخي

منذ ذلك الحين  ة. وماسكمت يختبر الأنا المثالية مرة واحدة، فيتوهم، بسببها، أنه يمتلك هوية مكتملة و
المثالية، غير أن هذه المحاولة محكوم عليها بالفشل، أو لا يتحقق إلا يكرس جهوده لاستعادة تلك الأنا 

في مرحلة التماهي الرمزي يطالب الآخر الذات  ، بينما يبقى الجزء الآخر بعيد المنال. ومنها جزء
من ثم تجاوز حالة  بتحقيق مثال الأنا؛ إذ يوُعَد الإنسان، في إطار هذا المثال، بامتلك الفالوس، و

عن  الكامنة فيه. غير أن الذات الهيستيرية وحدها هي القادرة على الإعراض عن مثال الأنا والنقص 
 .السعي إلى امتلك الفالوس، لأنها تدرك أن كل محاولة لسد ذلك النقص محكومة بعدم الاكتمال

ار قيمها إنك الدفاع عن موقف معين من الشريعة، و فل يرمي إلى ،يجسد الرند هذا الموقف بعينه و    
منحرفة ذات  اً كشف زيفهم بوصفهم ذوات فضح مكر المحتسب والشحنة والمفتي ويريد إنما  جملةً، و

استعادة الأنا لا تمثلّ من هذا المنطلق،  و .بنية سادية، تتولى حماية رغبة الآخر أو حماية مثال الأنا
لرغبة الآخر عبر الامتثال لمثال  اً خضوعيس ل إلى هوية مقبولة، و لً سبي في منظور الشاعرالمثالية 

 الأنا حالة من الاكتمال أو الانسجام التام، و فلن تبلغ، العكس صحيحبل  ،الأنا يفضي إلى تحقيق الذات
تظل الذات على الدوام في حالة  في موضع آخر، و اً تتحقق دائم –وفق التصور اللكاني–الحقيقةإنّ 

 .تباعد عنها
 

 أسئلة البحث. 1-1
والأنا (Ego Ideal) ما طبيعة العلقات التي تقيمها شخصيات ديوان حافظ مع مثال الأنا. 1-1-1

  ؟في ضوء المنظور التحليلي النفسي لجاك لكان(Ideal Ego) المثالية
كيف تجسّد شخصية الرند الذات الهيستيرية في مواجهتها للشخصيات السادية المنحرفة، . 2-1-1

 والشحنة والناسك؟ مثل المفتي والمحتسب والواعظ 
 
 فرضيات البحث .1-2

 :تفترض الدراسة
، (Ideal Ego)أن شخصية الرند، من خلل مقاومتها لدالِّّ رغبة الآخر، ترتبط بـ الأنا المثالية. 1-2-1

، (Ego Ideal) في حين ترتبط شخصيات المفتي والمحتسب والواعظ والناسك والشحنة بـ مثال الأنا
 .صيانته ذلك الدال و دعملأنها تضطلع ب

كشف النقص الكامن  استطاعت شخصية الرند، عبر تجاوز السعي إلى امتلك الفالوس و .2-2-1
هيمنته. ففي المقابل، تسعى شخصيات المفتي والمحتسب والواعظ  في الآخر الكبير، أن تقاوم دالَّه و

قد أدرك أن هذا الدال  أن الرند، وغير  ،والشحنة والناسك باستمرار إلى توجيه الذات نحو مثال الأنا
 .ع لهنصياإلى دال الفالوس، فقد تجاوزه ورفض الا اً لا يقود أبد دالٌّ فارغ لا يحيل إلا إلى دالٍّّ آخر

 الدراسات السابقة .1-3
صوت الآخر )(2004هـ.ش/1384"صدای دیگری در دیوان حافظ") تناول عبداللهي، في دراسته و

باختين. لتعدد الأصوات  نظرية الحوارية و وفق الشاعر ديوانالأصوات في  دَ عدّ تَ  ( في ديوان حافظ
، إلا أن هذه التعددية في الغزل الحافظي وانطلق من فكرة أن المتلقي قد يسمع صوتين متعارضين

يمكن إعادة تفسير هذه الازدواجية الصوتية، من منظور  تنتهي في نهاية المطاف إلى صوت واحد. و
عند « الأنا»رغبة الآخر؛ فـ و (Ego) للصراع بين طلب الأنا اً سي اللكاني، بوصفها تجليالتحليل النف

 .إنما حاملة لأصوات متعددة ، واً واحد اً حافظ ليست صوت
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حافظ والهوية الثقافية ) (2008هـ.ش/ 1387)"حافظ و هويت فرهنگي ايران"إمامي في ركّز و    
يرى  عصره. و الشاعر و تجلياتها في لغة الخاص بالتقابلت الثقافية و الشاعراهتمام  على (ةالإيراني

عن المضامين  لً ، والإشارات إلى المانوية والفرح، فض"جام جم"و "ير مغان"پأن تراكيب مثل 
 المستمدة من الشاهنامة، مثل العار والمجد، تكشف عن الجذور التاريخية والأسطورية لشعر حافظ

 .بعده للهوية الثقافية الإيرانية قبل الإسلم و اً امتدادل تمثّ  ، ويرازيالش
ه ۀ"تقابل رند و محتسب در غزلیات حافظ براساس منطق دوگان واعظ، ففي دراستهما أما شفيعي و    

في  ديوان حافظ الشيرازيالتقابل بين الرند والمحتسب في ) (2020هـ.ش/1399گرایان")ساخت
لا سيما آراء لوسيان غولدمان،  فقد انطلقا من التصورات البنيوية، و ،(ضوء المنطق الثنائي للبنيويين

أشعار من تحليل العلقة بين الدال والمدلول، لتفسير التقابل القائم بين شخصيتي الرند والمحتسب في  و
يمثل فضاءً للصراع بين نموذج الشخصية المحبوبة الشيرازي . وانتهيا إلى أن شعر حافظ الشاعر

يعكس هذا  و .نموذج الشخصية المرفوضة والمنفرة، ممثلةً في المحتسب ، ممثلةً في الرند، ووالمقبولة
يدافع عنها، بينما يناهض  إحداهما يتبناها حافظ و ،التقابل جدلية بين رؤيتين فكريتين متعارضتين

 .ينتقدها الأخرى و
تعريف ) (2020هـ.ش/1399حافظ")تعریف و تبیین مفهوم هویت ملی و ایرانی از دیدگاه "في  و    

الهوية  أهميةسعد  معصومه ت سيده تناول (تفسيره من منظور حافظ مفهوم الهوية الوطنية والإيرانية و
الهوية العشقية،  :على ثلثة أنماط رئيسة قائمأن تصور حافظ للهوية  ةرى الباحثت . وديوان الشاعرفي 

آخر إلهي،  الحب إلى حب مجازي و ينقسمفي الهوية العشقية . والهوية الجبرية، و الحيرة الهوياتية
تصور على ركيزتين: يرتكز هذا ال أن الإنسان كائن محكوم بالجبر، و تقوم علىأما الهوية الجبرية ف

ما ارتبط بها من الهبوط.  خضوعه لحتمية العيش في هذا العالم و افتقار الإنسان إلى حرية الاختيار، و
يميل  مزودوجيرى أن الكيان الإنساني ل، "من أنا؟"سؤال  الشاعر ، فيثيرةالهوياتي حيرةأما في ال و

 .أحد جانبيه إلى العالم المادي، بينما يتجه الجانب الآخر إلى العالم الإلهي
 تقابلي شگردهای: ببرد یاد از خود فسق و شد شیخ أوضح محمد آهی في دراسته "محتسب و    

يَ فسقه :الأساليب التقابلية  أصبح المحتسب شيخاً و()2021هـ.ش/1400")محتسب شاه با حافظ نسِّ
لحافظ في مواجهة شخصية شاه المحتسب( الأساليب التقابلية التي اتبعها الشاعر تجاه شخصية 

سلك الشاعر، في مواجهة المحتسب،  . والمرحلة الثبوتية والمرحلة الإثباتية :المحتسب في مرحلتين
تتمحور المستويات  أربعةَ مستويات في المرحلة الإثباتية. و ات في المرحلة الثبوتية، وثلثةَ مستوي

بيان اتساع دائرة الفسق، والتجاهل العارف، في حين  الثلثة الأولى حول توضيح نقده الذاتي، و
سُكر  و تتمحور المستويات الأربعة اللحقة حول تفسير التظاهر بالحقيقة الدينية، والسلوك المتناقض،

 .سفكه للدماء المحتسب، و
 

 للدراسة الأسس النظرية . 4-1
 التحوّل إلى ذات )التموضع الذاتي( والخصاء الرمزي .1-4-1

الذات عنده تدُرَك من  من ثمّ، فإنّ  و ،من خلل تحوّله إلى ذات اً يرى لكان أن الفرد يمارس الرغبة فعلي
غير أنّ ممارسة الرغبة، من منظور  ،خلل مكوّن الرغبة، كما تُدرَك الرغبة من خلل مكوّن الذات

لكي تبقى الرغبة  لاكان، ذات مجال محدود، إذ لا يستطيع الفرد أن ينعم باللذة إلى ما لا نهاية. و
ينبغي أن تكون هذه الرغبة غير قابلة للإشباع. يظلّ الفرد في بحث دائم عن دالّ اللذة،  مستمرة، و

أو  يعادل حالة الاكتئاب الميلنكولي فإشباع الرغبة يعني فقدان فعل الرغبة بالنسبة إلى الذات، و
خصاء اليقبل  حينبالنسبة إلى الفرد إلا  ناً من جهة أخرى، لا يصبح التحوّل إلى ذات ممك والسوداوي. 

لكي نتمكن من اكتساب مكانة لنا بوصفنا كائنات ناطقة "أنهّ يرى لاكان و فتقاره إلى دالّ الفالوس.لا
)لوين،  «في لذتّنا الجسدية اً أو حدّ  اً داخل المجتمع، نضطر إلى تحمّل الخصاء الرمزي الذي يحُدث شقّ 

تجعل التمتعّ باللذة لدى الفرد  اً بناءً على ذلك، فإن الخصاء الرمزي يوفرّ شروط (. و70 :هـ.ش1395
 .ضمن إطار خاص اً محدد و اً محدود

 
 الأنا المثالي والمثالي الأعلى للأنا .2-4-1

 :يمكن فهم هذا التعبير على نحوين و .إن رغبة الإنسان هي رغبة الآخر
 .جعلها خاصة به : أن الإنسان يرغب في احتلل مكانة الآخر والاستحواذ عليها ولاً أو
يرغب فيه الآخر، أي أنها تمارس فعل الرغبة على نحو مماثل  : أن رغبة الإنسان تتجه نحو مااً ثاني و
لأن الأنا لا يدرك أن رغبته هي  ،في الحالة الأولى نكون أمام الآخر الخيالي .مشابه لما يريده الآخر و

هو  ي، ومن هنا نكون أمام الأنا المثال و .رغبة الآخر، بل يعتقد أن هذه الرغبة تخصّه هو وحده
هي مثل لا  يسعى إلى مواءمة هويته معها؛ و لتي يقيس الفرد ذاته بها باستمرار، ومجموع المثل ا"

 لاً يمكن اعتبار الأنا المثالي مجا قيمه. و يصل إليها بالضرورة، لكنها تشكّل الاتجاه الرئيس لحياته و
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 في المرحلة الثانية، نواجه و (48 :هـ.ش1383موللي، ")للتوقعات الصادرة عن فاعل نفسي آخر
من ثمّ، نكون أمام  الآخر الرمزي، فتدرك الأنا أن ممارستها للرغبة تتوافق مع ما يريده الآخر منها، و

قبل تشكّل مثال الأنا أو الأنا المثالية، ينبغي الانتباه إلى أربع نقاط مهمة  و.  (Ego Ideal)مثال الأنا
 داً ن العلقة بين الأم والطفل ليست أب. ]...[ ]ثانياً[ إههي"]أولًا[ إن أول الآخر للطفل ليس سوى أم

]ثالثاً[ إن رغبة الأم موجّهة نحو الأب.  [...] (Oى )هذه العلقة عنصر ثالث يسُمّ ، ففي علقة ثنائية
: هـ.ش1383)موللي، « ]...[ ]رابعًا[ إن رغبة الفاعل النفسي تستند إلى القول، وعالمه هو عالم الكلم

120 ،121 ،123). 
تحقيقها.  المثالي هو الصورة التي ينُشئها الطفل عن ذاته، والتي يرغب في الوصول إليها و إن الأنا    

لذلك فإن الأنا المثالي ذو طبيعة خيالية، في حين ، في المقابل، فإن مثالي الأنا هو ما يطلبه الآخر مناّ
يمكن من خللها الحديث عن نقطة ارتكاز  "المعرفة المشوّهة"عدّ ت و .أن مثالي الأنا ذو طبيعة رمزية

" اً في العلقات التي ينظر إليها لاكان"آخرتعدّ الأيديولوجيا،  . "إنّ العلقة بين الهوية والمثال والآخر
يؤدي إلى أن  ينتج عن هذا التعرف المشوّه تمثيلٌ مشوّه، و . وإلينا"تعرفها المشوّه"مع هويتنا يمتزج 

إذ يشكّل هذا  ،بتعريف ألتوسير للأيديولوجياهذه الرؤية  كّر تذ . ور ذواتنا لأنفسنااظهخطئ في إنُ 
تتمثل النقطة البنيوية  و (189 :هـ.ش1383رتنس، ." )بالتمثيل المشوّه الأساس الذي تقوم عليه هويتنا

 .التطابقو والتقويم، هما، مثالي الأنا في أمرين أساسيين المشتركة بين الأنا المثالي و
 بالذات/ الأنا« الأنا»علقة  .1-4-3

رغباته، أو قد يحيل  و (Ego) ، فإن هذا الأنا قد يشير إلى الأنا"الأنا"أنهّ عندما نتحدث عن  لكان يرى
لم يكن بعض النقاد  و. هو الدالّ الذي يمثلّ رغبة الآخر الكبير و، دالّ رغبتها و (Subject) إلى الذات

أن الآخر الكبير  اً لاكان أيضيرى  و مبدعه.والمفكرين يبحثون عن المنبع الأصلي للعمل الفني في 
يضعون "لذلك فإن بعض النقاد  تسعى إلى تحقيق دالّ رغبته؛ و اً أن الذات دائم ، واً يسبق الذات وجود

جمادي، .")، على الأقل، بين الذات و الأناميزّون، أو يEgoمن الأنا أو الـ لاً يسُمّى الذات بد اً مفهوم
 .(28 :هـ.ش1394

 صلب الموضوع. 2
بوصفه  ديوان حافظ الشيرازيينبغي النظر إلى تقابل الرند مع الشخصيات الأخرى المذكورة في 

هستيرية،  اً من خلل دالّ الرند بوصفه ذات يقف الشاعر و .مثالي الأنا بين تحققّ الأنا المثالي و لً تقاب
أي ذلك المثال الذي يحافظ عليه كلٌّ من المحتسب، والشيخ، والمفتي، والصوفي، ، مثالي الأنا وجهفي 

أن اتباع دالّ رغبة الآخر الكبير لن يوصله  اً يدرك الرند مسبق و قصائد الشاعر.والواعظ، والشَّحنة في 
 :يتجاوز السعي إلى امتلك الفالوسف ،أنه سيتحوّل هو نفسه إلى دالّ مشطوب إلى دالّ الفالوس، و

 ديوان حافظ الشيرازيمثالي الأنا بشخصيات  (: علقة الأنا المثالي و1الشكل رقم )
                 

 
 

لا يرى في  يتجاوز النسك المتزمت، و ، ومن ثم، فإن موقف الرند هو موقف الذات الهيستيرية و    
يستحق العناية، بل يتجه، على  اً إلى سدِّّ النقص الكامن فيه أمر حماية رغبة الآخر الكبير أو في السعي

من هذا المنظور،  و. إلى مقاومة دالِّّ رغبة الآخر الكبير فضحه، و العكس، إلى كشف هذا النقص و
لذلك يتجاوز  لا يقوده إلى دالِّّ الفالوس؛ و اً فارغ لاً أحكامها، بالنسبة إلى الرند، دا تغدو الشريعة و

 .لا يجعلها غايةً لطلبه للرغبة، و عاً ها بوصفها موضوالتعلق ب

«الأنا»

مثالي 
الأنا 

المحت

سب

الشیخ

المفت

ی
الصوف

ی
الواع

ظ
الشحن

ه
الأنا 
المثالي

الرند
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 ة، وثوري اً ذات، من وجهة نظر معينة اً التي يمكن، أن تعُدَّ أيض -يرى لكان أن الذات الهيستيرية و    
إن كان ثمن  لذلك تسعى إلى فضحه، حتى و و ،مكره هي الذات التي انكشف لها خداع الآخر الكبير و

 في مثل هذه الحالة، يتدخل عادةً نظر الآخر الكبير أو نظرته المتفحصة الرمزية. وذلك انهيار حياتها 
(The Gaze) بوصفها آليةً لإعادة بسط سلطته. 

 -الذي كان له أثر في التكوين الفكري للكان-إلى أفكار ألكسندر كوجيف اً يكتب كالويانوف، مستند و    
هو النظرة  إن مباشرة المجال التخيلي مدينة، إلى حد بعيد، بوجود وسيطه الخاص، و»ما يأتي: 
 بورخ، و يرى كلٌّ من لاكان، و (. و35 :هـ.ش1398)كالويانوف،  «(The Gaze) المتفحصة

ك الأساسي للرغبةلاً ياكوبسون أن النظرة المتفحصة تؤدي ثلث وظائف رئيسة؛ فهي، أو  و ،، المحرِّّ
، تفصل الرغبة عن موضوع اً ثالث و ،، تمكّن الأنا من أن ترى، على المستوى التخيلي، ما ترغب فيهاً ثاني

الرغبة )القطب الآخر لعملية التماهي(، الأمر الذي يفضي إلى نشوء فجوة أو فراغ بنيوي داخل الذات، 
 .كذلك بين الذات والعالم الخارجي )المصدر نفسه( و

 فهي، من هذا المنطلق، تنكر رغبتها الخاصة، و، السادية ذاتٌ ملتزمة بالواجبالذات المنحرفة     
الاحتجاج  إنّ " :لتوضيح هذه الفكرة يورد جيجيك المثال الآتي  .تكرس نفسها لحماية دالِّّ رغبة الآخر

يكفي أن  يجب رفضه. والذي  من أشكال الرياء لً لأداء الواجب، ليس إلا شك اً بالواجب بوصفه مبرر
تعذيبه  لعقابه و عاً نستحضر المثال الشهير للمعلم المتزمت السادي الذي يجعل من تلميذه موضو

سلوكه بقوله: "إن فرض هذا القدر من الضغط على الأطفال  -وللآخرين -القاسي. فهو يبرر لنفسه
آخرون،  و )جيجيك« لكن ماذا عساي أن أفعل؟ إنه واجبي!" ، واً ليس بالأمر الهينّ بالنسبة إليّ أيض

2020 :53). 
تكمن النقطة الجوهرية في أن الذات المنحرفة والذات الهيستيرية تبدوان، على مستوى اللوعي،  و    

أن الفرق بينهما يكمن في أن الذات المنحرفة ، بيد كأنهما تخوضان الصراع نفسه ضد الخصاء و
في خدمته، فتتخلى عن  (Objet) موضوعتتحول، في نهاية المطاف، إلى ذراعٍّ للآخر الكبير أو إلى 

لا تكتفي بالإحجام عن مقاومة دالِّّ رغبة الآخر الكبير، بل تنكر رغبتها  ، و(Jouissance) الجويسانس
إذ تعترضه حالة من  ،يظل المنحرف في صراع دائم مع الخصاء"صيانته.  الذاتية من أجل حمايته و

دون الاعتراف بأن واقع الاختلف الجنسي هو القانون  الانسداد تحول دون قبوله الخصاء الرمزي، أي
تعجز أمُّ المنحرف عن نقل تلك "الكلمة" الحاسمة إلى الطفل، التي تطمئنه إلى مكانته  الوحيد للرغبة. و

له على هذا الموضوع.  اً بوصفه الموضوع الفالوسي للأم، كما يعجز الأب المتخيل عن أن يكون منافس
لذلك يتجه المنحرف إما إلى تدمير رغبته هو )المازوشية(، أو إلى  لفالوسية. وفالأم هنا هي الأم ا

بناءً على ذلك، فإن علقة الذات  و .(161–160: 2020)مكارمي، « تدمير رغبة الآخر )السادية(
 إنما على التموقع في آنٍّ واحد داخل القانون و المنحرفة بالقانون لا تقوم على الرغبة في انتهاكه، و

يختار  " و .خاضعة للقانون، بل تفضل أن تكون أداةً لتنفيذه اً فهي لا تختار أن تكون ذات .رجهخا
يحكمها القانون؛ فهو يتصرف كما لو كان  اً من أن يكون ذات لاً المنحرف أن يكون أداةً لتنفيذ القانون بد

ولا يقتصر الأمر على إظهار احترام مطلق للقانون، بل إنه، في الواقع، ]…[ الذراع الحارسة للقانون. 
 .(36:  2019بور، )وقفي« عاجز عن الإقدام على انتهاكه

تتسم بالانشراح والحيوية هي ذات  تعُد الذات الهيستيرية أحد أنماط العصاب في التصور اللكاني، و    
على النقيض من ذلك،  هي السمة التي تتجلى بوضوح في شخصية الرند عند حافظ. و على الدوام، و

تتسم الذات المنحرفة بالحزن والكآبة. كما أن تجاوز الذات المنحرفة لدالِّّ رغبة الآخر الكبير في 
رة الآخر الكبير، يكشف أنها تدرك، هي الخفاء، أي في المواضع التي يغيب فيها الحضور الرمزي لنظ

تسعى الذات العصابية إلى  "والأخرى، أن هذه الدوال، أي قانون رغبة الآخر الكبير، دوال فارغة. 
الإجابة عن سؤال: "ماذا يريد الآخر مني؟"، في حين تعتقد الذات المنحرفة أنها تعرف ما يريده الآخر 

لهذا السبب تعيش الذات  اع الجويسانس غير المشروط للآخر. وإذ ينبغي لها أن تكون أداة لإشب، منها
تظل غارقة في الحزن على الدوام. ففي الانحراف يصبح  ، و(Monotone) المنحرفة حياةً رتيبة

عن الأب. ]...[ كما أن الطفل في حالة  اً لجويسانس الأم، من غير أن يكون غريب عاً الطفل موضو
 .(29: 2019بور، )وقفي« له اً محمل الجد، لأنه يرى في الأم حليف الانحراف لا يأخذ نهي الأب على

كشفه بوصفه حقيقةً  يسعى الرند إلى إعلن هذا الاستخفاف بسلطة الآخر الكبير على الملأ، و و    
أما الذات المنحرفة فل تفعل ذلك، لأنها تنظر إلى اختلل النظام الاجتماعي بوصفه  ،لا ينبغي إخفاؤها

من  لاً ولذلك، فإنها، بد .يهدد حياتها الرمزية اً من ثم ترى فيه خطر لوجود الآخر الكبير نفسه، و اً تهديد
صونها، على الرغم من إدراكها فراغ الدوال  مقاومة سلطة الآخر الكبير، تنخرط في الدفاع عنها و

 .التي تقوم عليها تلك السلطة
 
 المحتسب .2-1
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كان  كان عمل المحتسب يتخذ، في الغالب، طابع التأديب، و»ورد في وصف وظيفة المحتسب أنه: 
إقامة الحدود. كما ذكُر أن المحتسبين كانوا يدخلون حتى قصور  تأديبه يتم عادةً من خلل التعزير و

أنذروا أصحابها، بل قد يوجهون إليهم اللوم  اً بيوت شيوخ الإسلم، فإذا رأوا فيها منكر الملوك و
كان المحتسب يخُتار من بين أكثر العلماء »: اً (. كما ورد أيض230: 1988 )دستغيب،« والإنذار

 .(290 /1ج  :1978)سودي، « اً نسك و عاً ور
أنه يحتل  الشاعرالتي تتجلى في شخصية المحتسب في ديوان  (Symptoms) تكشف الأعراض و    

 The) فهو، في هذا المعنى، يجسد قبل كل شيء النظرة المتفحصة ،موقع الذات المنحرفة السادية

Gaze) لها لً يمارس سلطته بوصفه ممث للآخر الكبير، و: 
 بیز استاگر چه باده فَرَح بخش و باد گُل

o 
ب تیز است  ی که مُحتَسِّ  به بانگِّ چَنگ مخور مِّ

o 
 (223 /1ج  :ش1357)سودی، 

فل تشربها على أنغام  أن النسيم ينثر أريج الأزهار، البهجة، و على الرغم من أن الخمر باعثةٌ على)
 .(العود، فالمحتسب يقظٌ شديد المراقبة

 :اً يقول أيض و    
 خوردهمحتسب شراب خانگی ترس

o 
 به روی یار بنوشیم و بانگ نوشانوش 

o 
 (384 /1ج  :ش1357)سودی، 

ليرتفع  فلنشربها على مرأى من الحبيب، و لقد حال خوفُ المحتسب دون شرب الخمر في البيوت،)
 (!هتاف: هنيئاً، هنيئاً 

 من اللذة )الجويسانس(، و اً من منظور لكاني، فإن شرب الخمر في الخفاء يولِّّد لدى الذات فائض و    
هي لذة لا يمكن بلوغها في الفضاء العام، حيث يفرض الآخر الكبير حضوره الرمزي من خلل 

هكذا يتحول المحتسب إلى تجسيدٍّ لهذه السلطة الرقابية، التي لا تكتفي بفرض  و المراقبة والانضباط.
 .القانون، بل تسعى إلى ضبط الرغبة ذاتها وإخضاعها

 آن شد اکنون که ز ابنای عوام اندیشم
o 

 نیز در این عیش نهانی دانست محتسب 
o 

 (227 /1ج  :ش1357)سودی، 
حتى إنَّ المحتسب قد علم بهذا الطرب  أخشى أبناء العامة،لقد مضى ذلك الزمان الذي كنتُ فيه )

 .(الخفي
يكتسب هذا  عن الأنظار. و اً بعيد يتم، في الغالب، في الخفاء و شعر الشيرازيإنَّ التجاوز في     

في الوقت نفسه يرسخ  ، إنه يضمن استمرار دالِّّ رغبة الآخر الكبير، ولاً أو :الخفاء وظيفتين أساسيتين
 عن النظرة المتفحصة اً ، يتيح للذات فضاءً تتحرك فيه بعيداً ثاني .الرمزي المفروض على الذاتالخصاء 

(The Gaze)  للآخر الكبير، فتتمكن، بوساطة الجويسانس(Jouissance) -  بوصفها الدال الذي
 .من تعويض النقص الذي أحدثه الخصاء الرمزي -ناً يجعل فعل التجاوز ممك

آلية اشتغال الرغبة في بنية الانحراف تقوم على إنكار الرغبة، فإن أحد أبرز  إذا اعتبرنا أن و    
 . واً إنكار رغبتها الذاتية أيض أعراض الذات المنحرفة يتمثل في إنكار رغبة الذات العصابية، بل و

 :عن ذلك بقوله الشاعريعبرّ 
 بگو محتسب ساقی بیار باده و با

o 
 نداشتانکار ما مکن که چنین جام جم  

o 
 (248 /1ج  :ش1357)سودی، 

 )لا تنُكر علينا، فما كان لجامِّ جمشيد مثلُ هذا الكأس :قل للمحتسب أيها الساقي، هاتِّ الخمر، و)
فهي لا تمتنع عن ، في هذا المقام تؤدي الذات المنحرفة السادية دور الذراع التنفيذية للآخر الكبير و    

على خصاء كل محاولة للتجاوز تصدر عن  اً فحسب، بل تعمل أيضتجاوز دالِّّ رغبة الآخر الكبير 
 .الذات العصابية، سواء أكانت وسواسية أم هيستيرية

 شهر ننوشی زنهار محتسب باده با
o 

 ات و سنگ به جام اندازدبخورد باده 
o 

 (295 /1ج  :ش1357)سودی، 
 .(.يرمي كأسك بالحجارةفإنه يشرب خمرَك، ثم  إياك أن تشرب الخمر مع محتسب المدينة؛)

يكشف هذا المشهد، من منظور لكاني، أن المحتسب لا يكتفي بتطبيق القانون، بل يمارس وظيفة  و    
فهو يتدخل لإحباط كل فعل يهدد سلطة الآخر الكبير، فيسلب الذات إمكانية التمتع  ،حارس الرغبة

من ثم، فإن سلطته  يحتكرهما الآخر. و يعيد إخضاعها لمنطق القانون والرغبة اللذين بالـجويسانس، و
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إنما إلى إعادة إنتاج البنية الرمزية التي تضمن استمرار هيمنة  لا تستند إلى القمع المباشر وحده، و
 .دالِّّ رغبة الآخر الكبير

 الشحنة .2-2
لأنه، شأنه شأن الذات المنحرفة السادية، يضطلع بحماية دالِّّ  ،كان الناس، في الغالب، يهابون الشحنة

الشيرازي قد سبق حافظ  يعاقب كل من يجرؤ على مخالفته. و ، وناً رغبة الآخر الكبير بوصفه قانو
 :منصور الحلج، إذ يقولالشاعر الإيراني إلى تصوير هذه الوظيفة 

 از مير و شحنه باك ندارد كسى كه كرد
o 

 بندگى خواجه نجف همچون حسين 
o 

 (62 :ق1305)حلج، 
 .)من جعل، كالحسين، ولاءه لسيد النجف لا الشحنةَ  لا يخشى الأميرَ و)

 The) للنظرة المتفحصة اً ، تجسيدقصائد الشاعريمثل الشحنة، شأنه شأن شخصيات أخرى في  و    

Gaze) قد عمد بعض الباحثين إلى مقارنة مفهوم النظرة المتفحصة عند لكان بمفهوم  للآخر الكبير. و
 بنظرية السلطة الحيوية الذي صممه جيريمي بنثام، و  (Panopticon)السجن البانوبتيقي 

(Biopower)  فالذات، كما تعيش باستمرار قلق المراقبة والخضوع لسلطة ، عند ميشيل فوكو

تشعر  ومتها، تعجز كذلك عن الإفلت من هيمنة النظرة المتفحصة، والإشراف التي لا تستطيع مقا
على العقلنية  لاً من هذا المنظور، يغدو الشحنة دا و .على الدوام بأنها واقعة تحت رقابة سلطة رمزية

 .يناهضها الرمزية التي يرفضها الرند الحافظي و
 زند پنهانحديث حافظ و ساغر كه مى

o 
 پادشه دانست چه جاى محتسب و شحنه 

o 
 (227 :ش1385)حافظ، 

فكيف للمحتسب أو للشحنة أن يحيطا بما يعلمه  كأس الخمر يُتداولان في الخفاء؛ )حديث حافظ و
 (الملك؟

 ما را ز منع عقل مترسان و مى بيار
o 

 كاره نيستكان شحنه در ولايت ما هيچ 
o 

(244 :ش1385)حافظ،   
فْنا بزجر العقل، و)  .عاطلً(الشحنة في ديارنا ليس ف الخمر؛هاتِّ  لا تخُِّ

فحسب، بل بوصفه  اً أو أمني اً سياسي اً يكشف البيتان أن الرند لا يرفض الشحنة بوصفه موظف و    
للنظام الرمزي. فالشحنة، من المنظور اللكاني، هو عين السلطة التي  اً حارس للآخر الكبير و لً ممث

إبطال  ينما يسعى الرند إلى التحرر من هيمنة هذه النظرة، وتعمل على ضبط رغبتها، ب تراقب الذات و
في « لا سلطان له»لهذا يعلن، على نحو رمزي، أن الشحنة  فاعلية الدال الذي يمنحها مشروعيتها. و

 .عالمه، أي إن سلطة الآخر الكبير لم تعد قادرة على إخضاع رغبته أو توجيهها
 الواعظ .3-2

 اً التي تميز الواعظ بوصفه ذات (Symptoms) العيوب أحد أبرز الأعراضإبراز  يعُدُّ التعييب و
فهو يمارس اللوم والتشهير ليبُقي الذات العصابية في حالة دائمة من الشعور بالخزي  ،منحرفة سادية

 (30 :2019بور، وقفي)."إلى إشعار الآخرين بالخجل اً الذات المنحرفة تسعى دائم".أمام الآخر الكبير
 :يقول حافظ و    

 عيب حافظ گو مكن واعظ كه رفت از خانقاه
o 

 پاى آزادى چه بندى گر به جائى رفت رفت 
o 

 (250 :ش1385)حافظ، 
بْ حافظ لأنه هجر الخانقاه؛) دم الحرية إذا مضت إلى حيث فما جدوى تقييد قَ  أيها الواعظ، لا تعِّ

 )شاءت؟
 :اً يقول أيض و    

 واعظحديث عشق ز حافظ شنو نه از 
o 

 اگر چه صنعت بسيار در عبارت كرد 
o 

(283 :ش1385)حافظ،   
 .)فنون العبارة إن أجاد الواعظ صنعة البيان و و استمع إلى حديث العشق من حافظ، لا من الواعظ،)

 :يقول كذلك و    
 گرچه بر واعظ شهر اين سخن آسان نشود

o 
 تا ريا ورزد و سالوس مسلمان نشود 

o 
 (347 :ش1385)حافظ، 

 .)ما دام يمارس الرياء والنفاق اً فلن يكون مسلم على واعظ المدينة، اً إن كان هذا الكلم عسير و)
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إذا كان  و .يقف حافظ، من موقع الرند، في مواجهة الواعظ الذي يجسد الذات المنحرفة السادية و    
السمة المميزة للرند هي  العرض الأساسي للذات المنحرفة يتمثل في حماية رغبة الآخر الكبير، فإن

رموز  تتجلى هذه المقاومة، في صورة الذات الهيستيرية، من خلل مواقف و و .مقاومة هذه الرغبة
رفض  ترك اعتلء المنبر، والابتعاد عن الواعظ، واتهامه بعدم إدراك الحقيقة، و: متعددة، من أبرزها

 : نصائحه مواعظه و
 حافظ آراسته كن بزم و بگو واعظ را

o 
 كه ببين مجلسم و ترك سر منبر گير 

o 
(367 :ش1385)حافظ،   

 .)دَعْ اعتلء المنبر انظر إلى مجلسي، و :قل للواعظ يا حافظ، هيئ مجلس الطرب، و)
 :اً يقول أيض و    

 دور شو از برم اى واعظ و بيهوده مگوى
o 

 من نه آنم كه دگر گوش بتزوير كنم 
o 

 (431 :ش1385)حافظ، 
فلستُ ممن يصُغي مرةً أخرى إلى التزوير  السخيف،لا تكُثر من الكلم  عني أيها الواعظ، وابتعد )

 .)والنفاق
 :يقول و    

 واعظ ما بوى حق نشنيد بشنو كاين سخن
o 

 كنمگويم نه غيبت مىدر حضورش نيز مى 
o 

(435 :ش1385)حافظ،   
 .)له اً أقوله في حضوره، لا اغتيابفأنا  واعظنُا عبير الحق؛ فاسمع هذا القول،لم يشمَّ )

 :يضيف و    
 رموز مستى و رندى ز من بشنو نه از واعظ

o 
 دم نديم ماه و پروينم كه با جام و قدح هر 

o 
 (438 :ش1385)حافظ، 

رفيق القمر  فأنا في كل حين نديم الكأس والقدح، و ،تعلَّم مني أسرار السكر والرندية، لا من الواعظ)
 (.والثريا

 كذلك يقول:    
 واعظ مكن نصيحت شوريدگان كه ما

o 
 با خاك كوى دوست بفردوس ننگريم 

o 
 (449 :ش1385)حافظ، 

الحبيب بجنات  أرضفنحن لا نستبدل ترابَ  أيها الواعظ، لا تسُْدِّ النصح إلى العاشقين الولهى؛)
 .)الفردوس

 المفتي .4-2
ليس من المستغرب أن ف ،من دوالِّّ رغبة الآخر الكبير الشيرازيديوان حافظ يعُدُّ العقل والعقلنية في 

عدم "فإن وصفي  ،يرى حافظ أن المفتي ذاتٌ لا تمتلك الفالوس لهما. و اً معارض اً يتخذ الرند موقف
 :يشيران، في المنظور اللكاني، إلى افتقاره إلى دالِّّ الفالوس "الحرمان من الرؤية"و"الفهم

 درد فراق بس بگشتم كه بپرسم سبب
o 

 مفتى عقل درين مسئله لايعقل بود 
o 

 (333 :ش1385)حافظ، 
 (.فإذا بمفتي العقل يعجز عن فهم هذه المسألة أسأل عن سبب ألم الفراق، لً طفتُ طوي)

 منعم مكن ز عشق وى اى مفتى زمان
o 

 ایمعذور دارمت كه تو او را نديده 
o 

(487 :ش1385)حافظ،   
 .(فأنت معذور، إذ لم يسبق لك أن رأيته الزمان، لا تمنعني من حبه،أيها المفتي في هذا )

 الشيخ  .5-2
فالشيخ ينهى الذات عن شرب الخمر، بينما يدعوها الرند، على  ،للشيخ اً معارض اً موقفأيضاً يتخذ الرند 

 .العكس، إلى الإقبال عليها
 :يقول حافظ و    

 ما شيخ و واعظ كمتر شناسيم
o 

 قصه كوتاه يا جام باده يا 
o 

 (482 :ش1385)حافظ، 
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 .)إما أن يطُوى الحديث فإما كأس الخمر، و لا بالواعظ؛ بالشيخ و اً لسنا نعبأ كثير)
له كذلك.  اً أن الآخر الكبير ليس مالك كما تقدم، فقد أدرك الرند أنه ليس صاحب الفالوس، و و    

أن الشيخ والفقيه يخرقان، في خلواتهما، دالَّ رغبة الآخر  الشاعرمن هذا الإدراك، يرى  اً وانطلق
 .حضورها الرمزي و  (The Gaze) الكبير في المواضع التي تغيب فيها النظرة المتفحصة

 :يقول و    
 ساقى چو يار مهرخ و از اهل راز بود

o 
 حافظ بخورد باده و شيخ و فقيه هم 

o 
(406 :ش1385)حافظ،   

 .)كذلك الشيخ والفقيه فإن حافظ شرب الخمر، و من أهل السر، حسن الوجه وإذا كان الساقي )
 :اً يقول أيض و    

 آلودحافظ به خود نپوشيد اين خرقه مى
o 

 دامن معذور دار ما رااى شيخ پاك 
o 

(198 :ش1385)حافظ،   
 .)الطاهر الذيلفاعذرنا، أيها الشيخ  ،لم يرتدِّ حافظ هذا الخرقة الملطخة بالخمر من تلقاء نفسه)

 اً مكتملة أو متماسكة، فإنه يدركه هو الآخر بوصفه ذات اً لأن الرند لا ينظر إلى الشيخ بوصفه ذات و    
إنما تعكس  "الشيخ لن يظفر بشيء يوم الحساب"من ثم فإن إشارته إلى أن  و .غير مكتملة منقسمة و

 .هذا الإدراك
 ترسم كه صرفه نبرد روز بازخواست

o 
 شيخ ز آب حرام ما نان حلل 
o 

(202ش، 1385)حافظ،   
 .)اً من خبزه الحلل، إزاء خمرنا التي يعدّها حرام يوم الحساب، عاً أخشى أن لا يجني الشيخ نف)

 كذلك قوله:    
 ترسم كه روز حشر عنان بر عنان رود

o 
 خوارتسبيح  شيخ و خرقه رند شراب 

o 
 (360 :ش1385)حافظ، 

 .)خرقةُ الرند شاربِّ الخمر مسبحةُ الشيخ و الحشر، جنباً إلى جنب،أخشى أن يسير، يوم )
يتجلى ذلك في نظرته  يسعى الشيخ، هو الآخر، إلى إشعار الذات العصابية بالخزي والعار، و و    

 الشاعر:يقول  إليها نظرة ازدراء واستعلء. و
 فغان كه نرگس جماش شيخ شهر امروز

o 
 كرد نظر به دردكشان از سر حقارت 

o 
 (483 :ش1385)حافظ، 

 ).إلى أهل الشراب بعين الاحتقار وا أسفاه! لقد نظر نرجسُ عينِّ شيخ المدينة اليوم،)
دُ الآخر الكبير الذاتَ دائم و     هذا الوعد يظل مستحيل التحقق، لأن  ، لكنّ بإمكان إحراز الفالوس اً يعَِّ

الفالوس، في التصور اللكاني، هو دالٌّ على النقص؛ فهو يدل على الغياب أكثر مما يدل على الحضور، 
لهذا لا يتبع رند حافظ دالَّ رغبة الآخر الكبير الذي يتولى الشيخ  . واً متعذر اً امتلكه الكامل أمر فيظلّ 

 رغبة الشيخ المغاني )پير مغان(، بوصفه السبيل إلى استعادة الأنا إنما يهتدي بـ دالِّّ  حراسته، و
 .(Ideal Ego)المثالية

 :يقول حافظ و    
 مريد پير مغانم زمن مرنج اى شيخ

o 
 چرا كه وعده تو كردى و او بجا آورد 

o 
 (292 :ش1385)حافظ، 

 .)أما هو فقد أوفى بوعدهلأنك وعدتَ،  أنا مريدُ الشيخ المغاني، فل تغضب مني أيها الشيخ؛)
 :اً يقول أيض و    

 زنىنمائى و گر طعنه مىگر جلوه  مى
o 

 ما نيستيم معتقد شيخ خودپسند 
o 

 (315 :ش1385)حافظ، 
 ).فلسنا ممن يؤمنون بالشيخ المعجب بنفسه سواء أأظهرتَ زهوك أم أكثرتَ من لومك،)

هم من الأعراض  يعُد الطعن في الآخرين و و     تلجأ ف ،الأخرى التي تتجلى في شخصية الشيخذمُّ
من خلل الحط من شأن  اً الذات السادية إلى التشهير والقدح، لأن إنكار الرغبة يمكن أن يتحقق أيض

 .تجريم رغباتهم الآخرين و
 :في هذا المعنى يقول حافظ و    
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 بد رندان مگو اى شيخ و هش دار
o 

 كه با حكم خدائى كينه دارى 
o 

 (505 :ش1385)حافظ، 
 ).إرادته فإنك بذلك تعادي حكم الله و أيها الشيخ، لا تسُئ القول في الرندان، واحذر؛)

، ليس مجرد رجل دين، بل هو أحد الشيرازي تكشف هذه الشواهد أن الشيخ، في رؤية حافظ و    
إثارة الشعور  تجليات الآخر الكبير الذي يسعى إلى فرض سلطته الرمزية عبر الوعد، والتقريع، و

بالذنب، واحتكار الحقيقة. أما الرند، فيرفض هذه السلطة، لأنه أدرك أن الشيخ، شأنه شأن سائر 
أن وعوده ليست سوى استمرار لوهم دالِّّ رغبة  الذوات، لا يمتلك الفالوس الذي يدعّي امتلكه، و

للخطاب الذي  اً ذاته، بل رفضللدين في  اً من ثم، فإن مواجهة الرند للشيخ ليست رفض و .الآخر الكبير
 .يوظف الدين أداةً للهيمنة على الرغبة وإخضاع الذات

 الصوفي .6-2
 و ،"الفعل الدجّالي"بوصفه شخصية تتصف بـ  الخطاب الشعري لدى حافظ الشيرازي الصوفييقدِّّم 
لكنها تنتهك هذا القراءة اللكانية، ذاتٌ تبدو في الظاهر خاضعةً لدالِّّ رغبة الآخر الكبير، في  ،هي

 .الدال في الخفاء
 صوفى نهاد دام و سر حقه باز كرد

o 
 باز كردبنياد مكر با فلك حقه 

o 
 (383 :ش1385)حافظ، 

راكه، و)  ).أقام بنيان مكره مع الفلك المحتال و كشف عن حيلته، نصب الصوفي شِّ
الوظيفة نفسها التي أيضاً ، يؤدي يمحور المجازالدالَّ الخرقة، الذي يقترن بالصوفي على  إنّ     

 .فهو، شأنه شأن سائر دوالِّّ الآخر الكبير، يقوم على الخداع والتضليل ،يؤديها دالُّ الصوفي
 غش باشدنقد صوفى نه همه صافى بى

o 
 بسا خرقه كه مستوجب آتش باشداى 

o 
 (301 :ش1385)حافظ، 

 ).من خرقةٍّ تستحق أن تلُقى في النارفكم  ليست نقود الصوفي كلها خالصةً نقيةً من الغش؛)
 ،حافظ للصوفي شدةً عن مواجهته للمحتسب أو الواعظ، بل قد تزيد عليهاالرند اللا تقل مواجهة  و    

من ثم، فإن دالَّ  و.  (Jouissance)لأن الصوفي لا يدعو الذات إلا إلى الحرمان من الجويسانس
 .إلا إلى مدلول واحد، هو الحرمان من فائض اللذةلا يفضي في نهاية المطاف  ""النسك المتزمت

 صوفى گلى بچين و مرقع بخار بخش
o 

 وين زهد خشك را به مى خوشگوار بخش 
o 

 (379 :ش1385)حافظ، 
من الخمر  اً واستبدل بهذا النسك الجاف كأس ألقِّ بخرقتك المرقعة، أيها الصوفي، اقطف زهرةً، و)

 ).العذب
يعُد التعييب، شأنه شأن القدح والتشهير، من أبرز الأعراض التي تميز الذات المنحرفة السادية  و    
 ، ليخُضع الذات لسلطة الخصاء الرمزي ولاً . فالصوفي يعيب الآخرين، أوديوان حافظ الشيرازيفي 

 .، ليوقعها في الشعور بالخزي والعاراً ثاني يحمي دالَّ رغبة الآخر الكبير، و
 كند عيبشم چو جان صافى و صوفى مىميى دار

o 
 خدايا هيچ عاقل را مبادا بخت بد روزى 

o 
 (510 :ش1385)حافظ، 

 ).لعاقل اً فاللهم لا تجعل سوء الحظ نصيب مع ذلك يعيبها الصوفي؛ لديَّ خمرٌ صافيةٌ كنقاء الروح، و)
يتجاوز  اً الصوفي هو أيضسائر الذوات المنحرفة السادية، فإن  كما هو حال الواعظ والشيخ و و    

ما يتصل به، يرى  إن أعلن في الظاهر عداوته لكل صنم و دالَّ رغبة الآخر الكبير في الخفاء. فهو، و
أن في وسع المرء أن يفضحه باكتشاف الأصنام التي يخفيها في  حافظ أن باطنه يخالف ظاهره، و

 .طيات ثوبه
 بيفشان زلف و صوفى را به پابازى و رقص آور

o 
 كه از هر رقعه دلقش هزاران بت بيفشانى 

o 
 (521 :ش1385)حافظ، 

فعندئذٍّ ستتساقط من كل رقعةٍّ في خرقتِّه  أرسل خصلت شعرك، وأدخل الصوفي في رقصة الوجد؛)
 ).آلافُ الأصنام

 حافظُ الرند )الذات الهيستيرية( حافظُ القرآن أو حافظُ ما قبل الرند )الذات الوسواسية(، و. 2-7
يحيل، من جهة، إلى  "حافظالـ"فـدالُّ ، اً شعري اً تخلُّص " بوصفهحافظ"لقب اعتباطاً  الشاعر لم يختر 

معالمه في غزلياته وأسبغ عليه خصائص  الشاعرمن جهة أخرى، إلى الرند الذي رسم  حافظ القرآن، و
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عصابية وسواسية تخضع لدالِّّ رغبة الآخر الكبير،  اً يمكن النظر إلى حافظ القرآن بوصفه ذات و .مميزة
الذي نتعرف إليه قبل "حافظ"المن ثم، فإن  و. في إحراز دالِّّ الفالوس عاً تنتقل من دالٍّّ إلى آخر طم و

 وتحوله إلى الرند هو حافظ الذي يظهر في هيئة الذات الوسواسية؛ أي حافظ القرآن، بمعناه المطلق، 
 لً بات يمارس فع الشاعرغير أن  .الرند الذي يجعل من فضح الآخر الكبير غايته الأساسية ليس

كما  ، وانتقل من الموضع الوسواسي إلى الموضع الهيستيري، (Ego)بعد أن تجاوز الأنا ،اً مغاير
 :يتجلى في قوله

 کشم در محفلیحافظم در مجلسی درُدی
o 

 کنممیبنگر این شوخی که چون با خلق صنعت  
o 

(435 :ش1385)حافظ،   
فانظر إلى هذه الحيلة البديعة  شاربٌ لدرُد الخمر في مجلسٍّ آخر؛ في مجلس، و (للقرآن)أنا حافظٌ )

 ).التي أتعامل بها مع الناس
ن يدال آخر،لخمر في ل اً شارب، للقرآن في مجلس ظاً حاف، أي كون الشاعر يمثلّ الموقفان كلهما و    

 .لا يحقق له الاكتمال الموعود فل أحد منهما يقود الرند إلى الفالوس، و ،نيفارغ
 والنيشابوري  عطار  و الغزنوي سنائيشعراء مثل قد وردت شخصية الرند كذلك في أشعار  و    

الذكي، المتحرر من القيود  :، واستعُملت، في الجملة، بمعناها المعجمي، أيالشيرازي سعدي
غير أن حافظ منح هذا  .مظهرٍّ يثير الملمة الاجتماعية، الذي يجمع بين صفاء الباطن ووالأعراف 
 اً من القيود، عالي الهمة، بل جدير اً أوسع، فجعل الرند كريم السجية، حرَّ الضمير، متحرر اً المفهوم أفق

 :بأن يقُتدى به
 رندی آموز و کرم کن که نه چندین هنر است

o 
 «انسان نشودحیوانی که ننوشد می و  

o 
 (73 :ش1380)دشتی، 

 (.من لم يشرب الخمر ناً إذ لا يكون إنسا تحلَّ بالكرم؛ فليست الفضيلة في غير ذلك، تعلَّم الرندية، و)
فهو الذات التي استطاعت أن تميز دالَّ رغبتها الحقيقية ، الذي بلغ الحريةذلك يمثل حافظ الرند  و    

 إن أوضح ما يميز شخصية حافظ عن سائر مفكرينا هو حرية الفكر، و"  .من دالِّّ رغبة الآخر الكبير
 ".هي أعظم ما يمتاز به الإنسان المفكر

 (152: هـ.ش1380دشتي، )
قة اً يعُد الرند ذات و     ؛ فهو لا يسعى إلى امتلك الفالوس، لكنه، في (Paradoxical Subject)مفارِّ

، (Drives) لا عن الرغبة. إنه يحيا وفق الدوافع و (Jouissance) الوقت نفسه، لا يتخلى عن اللذة
لذلك لا يمكن الجمع بين الإحاطة بأسرار الوجود والبراءة منها إلا  إلى الحقيقة. و لً يرى فيها سبي و

 مطلع على أسرار الخلق، ويفمن جهة  الضدين، الرند عنوان مفارق يجمع بين". في شخصية الرند
 .(94: هـ.ش1317هومن، ")غافل عنها كأنّ  ومن جهة أخرى يبد

ف      من هو الرند؟ إنه " :هبقول يحافظالالرند  كوبالناقد والمفكر الإيراني عبدالحسين زرينلقد عرَّ
من كل ما  اً يظل، تحت هذه السماء الزرقاء، متحرر لا يخاف من شيء، و الذي لا يخضع لشيء، و

لا يكترث بقبول الآخرين أو رفضهم. فمن ذا  غل بذاته، ويقيده أو يربطه بعلقات التعلقّ. فهو لا ينش
الذي يملك الجرأة على أن يعيش على هذا النحو في العالمين؟ في عالمٍّ تقُاس فيه قيمة كل شيء بالمال، 

والفضة من غير اكتراثٍّ بالسمعة أو بالحياة نفسها، من ذا الذي تكفيه  العصر الذهبَ  كبارُ يطارد فيه  و
 .(41: هـ.ش1382زرين كوب، " ) ركنٌ أخضر من الطبيعة؟ إنه الرند وحده و كتاب، خلوة، و

أكثر هذه  كما أورد سودي في شرحه لديوان حافظ عدة دلالات لمصطلح الرند عند الشاعر. و    
 "عنهنهي الرند: هو الذي يقُدم على ارتكاب كل ما "و :مع القراءة اللكانية هو قوله اً الدلالات انسجام

 .(317 /1ج  :هـ.ش1357بسنوي، سودي )
الرند يتمثل في تجاوز دالِّّ رغبة الآخر  (Symptoms) من المنظور اللكاني، فإن أبرز أعراض و    

 .يتجلى هذا التجاوز من خلل دوال متعددة الكبير، و
 الميل إلى شرب الخمر -

 من نه آن رندم که ترک شاهد و ساغر کنم
o 

 کمتر کنم داند که من این کارها محتسب 
o 

 (430 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 
 ).والمحتسب يعلم أنني لا أقلع عن مثل هذه الأفعال لستُ ذلك الرند الذي يترك الشاهد والكأس؛)

 :اً يقول أيض و    
 همت عالى طلب جام مرصع گو مباش

o 
 رند را آب عنب ياقوت رمانى بود

o 
(341 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی،   
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فخمر العنب عند الرند خيرٌ من  لا تتطلع إلى الكأس المرصعة بالجواهر؛ السامية، و اطلب الهمة)
 .(الياقوت والرمان

 العشق ـ 
 :الشاعرالعشق، إذ يقول  اً من أبرز تجليات الرند أيض و

 داند که حافظ عاشق است محتسب
o 

 و آصف ملک سلیمان نیز هم 
o 

 (443 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 
 ).آصفُ ملكِّ سليمان اً يعلم ذلك أيض و أن حافظ عاشق،المحتسب يعلم )

أي لذلك الوعد الذي يقدمه  ،لدالِّّ الفالوس اً تجسيد عاً في البيت الآتي، تصبح الدنيا والآخرة م و    
 .لا يجعل منه غايةً لرغبته الآخر الكبير للذات بوهم الاكتمال، غير أن الرند يتخلى عن هذا الوهم و

 رند مست كه دنيا و آخرتخوش وقت 
o 

 بر باد داد و هيچ غم بيش و كم نداشت 
o 

 (248 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 
 ).لا النقصان فلم يعد يحمل همَّ الزيادة و للرند السكران، إذ ألقى الدنيا والآخرة في مهب الريح، اً هنيئ)

مراعاة المصلحة من الدوال التي لا كذلك، يعُد كلٌّ من طلب العافية والحرص على الصلح أو     
 :يرغب فيها الرند؛ لأنها تمثل دوالَّ رغبة الآخر الكبير

 سوزمغلم همت آن رند عافيت
o 

 كه در گداصفتى كيمياگرى داند 
o 

 (313 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 
ل  أنا عبدُ همّة ذلك الرند الذي يحرق العافية،)  (.إلى إكسير فقرهوالذي يعرف كيف يحوِّّ

 :اً يقول أيض و    
 صلح و توبه و تقوى ز ما مجو حافظ

o 
 ز رند و عاشق و مجنون كسى نيافت صلح 

o 
 (261 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 

فما نال أحدٌ الصلح من رندٍّ أو عاشقٍّ أو  لا التقوى؛ لا التوبة و يا حافظ، لا تطلب منا الصلح و)
 ).مجنون

 :يقول كذلك و    
 بينى چه كارسوز را با مصلحترند عالم

o 
 كار ملكست آنكه تدبير و تأمل بايدش 

o 
 (380و  443 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 

فذلك من شأن الملوك الذين يحتاج  ما شأن الرند الذي يحرق العالم بالتدبير القائم على المصلحة؟ و)
 ).أمرهم إلى التخطيط والتروي

، هيستيرية، لا يوجد أيُّ دالٍّّ قادر على أن يهب الذات الامتلء أو الكمال اً بوصفه ذاتبالنسبة إلى الرند  و
سواء أكانت الدال الذي يمثل رغبة الذات  ،سلسلة رغبة الآخر الكبير دوالٌّ فارغةفي دوال الفجميع 

 اً جوهري اً الرند، فرق، في مقام الشاعرلذلك لا يرى  و .الحقيقية، أم الدال الذي يجسد رغبة الآخر الكبير
 .فكلهما، في النهاية، دالٌّ لا يفضي إلى الكمال "،خرقة الرند" و "مسبحة الشيخ"بين 

 ترسم كه روز حشر عنان بر عنان رود
o 

 خوارتسبيح شيخ و خرقه رند شراب 
o 

 (360 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 
 ).خرقةُ الرند شاربِّ الخمر ومسبحةُ الشيخ  إلى جنب، اً أخشى أن يسير، يوم الحشر، جنب)

هيستيرية، أن النقص الكامن فيه هو النقص نفسه الكامن في الآخر  اً الرند، بوصفه ذات عرفي و    
، بل اً مذموم اً ، أمرالشاعرلا يعُد، عند  "الرند"بدال  "سيئ السمعة"من ثم فإن اقتران دال  و ،الكبير

 .للذات يصبح وسيلةً للكشف عن النقص البنيوي الملزم
 كجا يابم وصال چون تو شاهی

o 
 من بدنام رند لاابالى

o 
 (519 /1ج  :ش1357)سودی بسنوی، 

 )أنا الرند اللمبالي سيِّّئُ السمعة؟ و أين لي أن أنال وصالَ ملكٍّ مثلك، و)
 Ideal)ى في صورة الرند الساعي إلى استعادة الأنا المثالية، قبل أن يتجلّ الشاعر من ثم، فإنّ  و    

Ego)كان حافظَ القرآن الذي يمثل الذات العصابية الوسواسية المنشغلة بتحقيق مثال الأنا ،(Ego 

Ideal) ،غير أن هذا الموقع لم  .الساعية إلى إرضاء دالِّّ رغبة الآخر الكبيرالذات ، أو، بتعبير آخر
ل من ذاتٍّ خاضعة إلى تحو من الموضع الوسواسي إلى الموضع الهيستيري، و" حافظ"إذ انتقل  ،يدم
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ما، أن وعود الشيخ، والصوفي، والواعظ قابلة  اً الذي كان يظن، يوم« الحافظ»فذلك ، ذاتٍّ متجاوزة
أنهم يمتلكون الفالوس، انتهى إلى إدراك خواء هذا الوعد، وأعرض عن السعي إلى إحراز  للتحقق، و

 ذلك الدال، بعد أن اكتشف أن الآخر الكبير نفسه لا يمتلك ما يدعّي امتلكه. 

 
 البحث خاتمة. 3

الإيرانية، في  "الأنا"أن  ديوان حافظ الشيرازيتكشف النتائج المستخلصة من القراءة اللكانية ل
 "حافظ"الفهذه الأنا لا تولد إلا حين يتخلى  .لا تعُاد معرفتها إلا مع ظهور ذات الرند تصوره، لا تتحقق و

ينتقل من الموضع الوسواسي إلى  أي عن حافظ المتسم بالنزعة النسكية، و ،السابقة« أناه»عن 
 .ى ذاتٍّ متجاوزة تقاوم السلطة الرمزيةبهذا الانتقال يتحول من ذاتٍّ خاضعة إل و .الموضع الهيستيري

في المقابل، تقف الذوات المنحرفة السادية، مثل المفتي، والمحتسب، والواعظ، والشحنة، والصوفي،  و
تحافظ عليه.  تحرس دالَّ رغبة الآخر الكبير و إذ تقوم بإنكار الرغبة، و ،في مواجهة تجاوزات الرند

 ، فإن هذه الشخصيات تسترشد بـ مثال الأنا(Ideal Ego)ثاليةفي حين يسترشد الرند بـ الأنا الم و
(Ego Ideal).م  اً يبتعد تدريجي "حافظ"تبين الدراسة أن  و عن الرؤى الوسواسية المحافظة التي تعُمِّّ

تسعى  يتجه، في المقابل، نحو الرؤية الهيستيرية التي تنبذ المحافظة، و مثال الأنا أو مثال الآخر، و
تقديم شخصية  عبرهذا التحول  الشاعريحقق  الأنا المثالية بوصفها المثال الحقيقي للذات. وإلى استعادة 

تتجسد النزعة المحافظة في شخصية الناسك، بينما  و .الرند بوصفها النموذج المركزي في غزلياته
الآخر بذلك يكشف، في الحقيقة، النقص الكامن في  يعمل الرند على كشف النقص الكامن في رؤيته، و

لو بصورة  إلى استعادة الأنا المثالية التي فقدتها الذات، و اً يقوض سلطة مثال الأنا، ساعي الكبير، و
الإيرانية  "الأنا"، كانت هوية الشيرازي إلى أنه، في عصر حافظ اً تخلص الدراسة أيض و.جزئية

ف، قبل كل شيء، من خلل دالِّّ التزوير والرياء، بوصفه حام ية من الازدواجية والانقسام. لبن لً تعُرَّ
، الإيرانية "الأنا"، عبر نقد هذه الازدواجية ثم نفيها، إلى تقديم تعريف جديد لـ الشاعرمن هنا، يسعى  و
هم امتلك الحقيقة، والإقرار  كشف و تعريف يقوم على التحرر من سلطة الآخر الكبير، و هو و

 .بالنقص بوصفه الحقيقة المؤسسة للذات الإنسانية

 
 قائمة المصادر والمراجع

تقابلي حافظ با شاه  محتسب شیخ شد و فسق خود از یاد ببرد )شگردهای»(. 1400آهی، محمد)
 .296-274 صص ،25، جلد  87تهران، ش  ،پژوهي ادبيمتن. «محتسب(

یکپارچگی  (: معمای2گیرد؟)هویت فردی چگونه در ما شکل می»(. 1386اسکندری، حسین)
 .48-51 ص، ص2، جلد 4تهران، ش  ،مشاور مدرسهآموزش رشد  ،«دربرابر چندپارچگی خود

تهران، ، پژوهش زبان و ادبيات فارسي ،«حافظ و هویت فرهنگی ایران»(. 1387امامی، صابر)
 .85-67 ص، ص8جلد ، 13ش 

تخلص شعری حافظ ایهام در رندانه به حافظ شهر: بررسی  ۀطعن»(. 1394ایمانیان، حسین)
 .24-7 ص، ص7جلد ، 18ش تهران، مطالعات و تحقیقات ادبی، ، «شیراز

 ماهی. تهران: محمدرضا ابوالقاسمی، ۀترجم ،ادبی ۀمبانی نظری(. 1383برتنس، یوهانس ویلم)
 تهران: ققنوس. ،انکار حضور دیگری: مقالات ادبی(. 1394جمادی، سیاوش)

تصحیح قاسم غنی و محمد قزوینی، تهران: به ،دیوان حافظ(. 1385الدین محمد)حافظ، خواجه شمس
 زوار.

 علوی. ۀبمبئی: چاپخان دیوان منصور حلج،ق(. 1305منصور) بن حلج، حسین
 تهران: علم. شناخت،حافظ(. 1367دستغیب، عبدالعلی)

 اساطیر.دوم. تهران: ، چ نقشی از حافظ(. 1380دشتی، علی)
 تهران: امیرکبیر. ،ۀ زندگی و اندیشۀ حافظ؛ درباررندان ۀاز کوچ(. 1382کوب، عبدالحسین)زرین

 پور، تهران: سیب سرخ.شهریار وقفی ۀترجم ،اخلق ساد(. 1399)ژیژک، اسلوی و دیگران
کوشش عصمت ستارزاده، به ،2و ج 1، جشرح سودى بر حافظ(. 1357سودی بسنوی، محمد)

 ارومیه: انزلی.
 ۀتقابل رند و محتسب در غزلیات حافظ براساس منطق دوگان»(. 1399واعظ، نهال)فاطمه؛  شفیعی،
-74 صص، 3 جلد، 34، ش ایلم، دستاوردهای نوین در مطالعات علوم انسانی، «گرایانساخت

84. 
دفتر ، شیراز، پژوهیحافظ ۀسالنام، «حافظصدای "دیگری" در دیوان »(. 1383عبداللهی، منیژه)

 .117-104 صص، 7
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 ،«حافظ تعریف و تبیین مفهوم هویت ملی و ایرانی از دیدگاه»(. 1399معصومه)فهندژ سعدی، سیده
 .120-107 صص ،3، جلد 4تهران، ش ، تاریخ، سیاست و رسانه ۀپژوهشنام

 ۀنام های دیالکتیک به همراه پنجدگردیسیهگل، کوژو، لکان: (. 1398کالویانف، رادوستین)
 احسان کریمخانی، تهران: علمی و فرهنگی. ۀترجم لکان به کوژو، ۀمنتشرنشد

 مهدی ملک، تهران: شَوَند. ۀترجم ،لکان در قابی دیگر (.1395لواین، استیون زد)
ادبيات پارسي ، «هاي نقد جديد غربيپيوند ميان حافظ ايراني و آموزه»(. 1392محمدی، علی)

 .84-51 صص، 3 جلد، 3 تهران، ش معاصر،
 ژاک لکان )جلد نخست(، هایای آموزهگفتارهایی پیرامون مبانی پایهدرس (.1399مکارمی، حسن)

 تهران: نشانه.
 تهران: نی. ،لکان -کاوی فرویدمبانی روان(. 1383موللی، کرامت)

نژندی، انحراف، ای بر ساختارهای روانی)روانکاوی: مقدمهروان ۀاید(. 1398پور، شهریار)وقفی
 تهران: سیب سرخ. ،پریشی(روان

 تهران: شرکت کتابفروشی ادب. گوید؟،حافظ چه می(. 1317هومن، محمود)
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