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ARTICLE INFO ABSTRACT 

Article type: 
Research Article 

The Holy Quran text is the obvious source which is one of the best references of 

contemporary poems to disintegrate the minds and dreams darkness; and eliminate 

not the cultural disorderliness, but the poem’s complications. These points of view 

led the humans’ valuable creations to Neo-poetry. Therefore, the Koranic terms are 

like the seeds of sapphire and pearl that shine in lyrics; they have a positive effect on 

the interlocutor mind and give grandeur and magnificent meaning to the lyrics so the 

existence of the Koranic terms in such poetries makes them unique and astonishing 

from others. In addition, what causes this research more brilliance than the others is 

the impact of the Koranic terms on the upbringing of Sufi poems in the case of 

syntactic, rhetorical, and poetry forms. Such analytic items donate vitality to the lyric 

to comprehend the obvious concept of interlocutors based on the descriptive-

analytical method. This research was prepared for comprehending the Sufi lyrics by 

the impact of the Holy Quran to show the use of Sufi terms by poets who have added 

the figures of speech to the odes. The most significant result of this research is, 

achieving the poetry foundation of poet Al Bu Saeidi which is arranged in the Holy 

Quran with the mixture of Sufi approach. 

Article History: 
Received December 06, 2023 

Revised May 27, 2024 

Accepted May 27, 2024 

Published online June 20 2024 

 

Keywords: 
Vivacity,  

Holy Quran text,  

Jonah Al Bu Saeidi,  

Concept,  

Sufi 

Cite this article: Baneasd, M.; Atashi, A. & Ghaneme, M. J. (2024). The vivacity of Holy Quran verses in enriching the contemporary 

poems with the tendency to Sufi approach (poetical works of  Rouh Al Bahr va Alrih of Al Bu Saeidi as a symbol). Arabic Language and 

Literature. 20 (2), 105-118. Doi: http//doi.org/10.22059/jal-lq.2024.366895.1370 

  

 © Malek Baneasd, Abdolreza Atashi, Mohamadjwad Ghaneme      Publisher: University of Tehran Press. 

DOI: http//doi.org/10.22059/jal-lq.2024.366895.1370  

 

https://jal-lq.ut.ac.ir/
mailto:baniasad@gmail.com
mailto:javadghanemi46@gmail.com
https://doi.org/10.22059/jal-lq.2024.366895.1370
https://doi.org/10.22059/jal-lq.2024.366895.1370


 

 

 

 طهران جامعة

 

 اللغة العربية وآدابهامجلة 
 //:lq.ut.ac.ir-jalhttps: موقع المجله

 

 
 

 2423-6187الترقيم الدولي الموحد الإكتروني: 

 القرآني في إثراء الشعر الحديث فاعلية النص
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أصبح النص القرآني من أبرز المرجعيات للشعراء الحداثيين ليبدد الظُّلمة التي تنتاب بعض  اخييلضة الموهومضة    

وليجلي الغموض الحاصل في الشضعر الحضداثي بسضبب الاو ضاء اليقافيضة الضتي تضرا قيمضة الإنسضان  ضا ينتجضه؛            

عري حيضضث تاضضلي علضضا نلضضس المتلقضضي للشضضعر   في الضضنص الشضض تضضت خًفالكلمضضة القرآنيضضة  يابضضة الياقوتضضة والمرجانضضة  

الحضضداثي روعضضة ومهابضضة فاضضلاً عضضن جنبضضات الضضنص.و الشسضضاعر يضضونس البوسضضعيدي هضضو أحضضد الش ضضعراء العمضضانيين         

الحداثيين الَّذي سبك شعره بين اخصالة والحداثة حيث صبس جهداً كبيراً علا رفضد شضعره مضن المضوروص ياصسضةً      

لالة العميقة وجمالية اخللاظ.إذن ،في هضذه الورقضة، ينُّضب  التركيضى علضا  ليضل       القرآن الكريم ليجمع بين الد

  و ضا أنَّ تىكيةضة الضنلس ةايضة مضن مقاصضد       روحضه البحضر والضريح   من ديوانضه   لشاعر البوسعيدي النص الشعري ل

كضّى  تر هضا أنسالبحييةضة  قضة  ا يمي ضى هضذه الور  شعره خَنسه يىير بأنبل الملاهيم من يلال مكَّونات الضنسص القضرآني،   ض   

 -النحويضة والبلاةيضة والسضياقية   -يونس البوسعيدي من حيث الضدلالات فاعلية النص القرآني في إثراء شعر  علا

تكون دراسة ف التحليلي-علا المنهج الوصليبالاستناد  ،التي تهب النسص حيويةً وفاعليةً في إيُّال المعنى المراد

و الشضاعر  نبضي ن كيضو و َّض   مضن يضلال ذلضك أياضا     المتأثر بالقرآن الكضريم، و  لشعريللهم النص ا دلاليةة تركيبية

الضتي اسضتعملها   ومن أهم النتائج التي توص لنا إليها هي أنَّ الكلمات القرآنيةضة   .ُّالح جمال القُّيدةللردات الم

ان ،وأَ لت الكلمات  البوسعيدي  حلَّقت بشعره إلى فااءات وانطلاقات تهب المتلقي الراحة والاطمئنالشاعر 

 دلالاتٍ عميقة تجمع بين الجمال الللظ وكمال الدسلالة. القرآنية علا النص الشعري 
 

 :الكلمات الرئيسة

 فاعلية النص القرآني، 

  ،الانىياح

  ،يونس البوسعيدي

 .روحه البحر والريح
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 المقدمة

ولا يىال القرآن الكريم هو البحر الىاير الذي  ،حيويسة ومُّداقيةة داثيأَنَّ النسص القرآني لقد أ لا علا الشةعر الحلاشك 

؛ فأراد الشساعر من استخدامه النسص القرآني  لرداته الكامنة يروي  مأ من يرةب الغوص في أعماقه للحُّول علا درره

اقتباسات  الكريمالقرآن من  داثيونالحوقد نهل الشعراء من المعاني والملاهيم  يالشةعرنُّه وتراكيبه وجمله أن يعىز مكانة 

أو  ،سواء أكان ذلك اقتباساً لملردة أو اقتباساً لآية أو لبع  آية أو ما كان لملردتين أو أكير مِمسا يُسمسا بالاقتباس المحوري

أو من يلال  ،بتامين فعل مذكور في القرآن الكريم معنى اللعل المحذوف ومن يلال حرف جر يناسب اللعل المحذوف

لإعطاء النص  اخدبي شحنة أدبية  ىوجة  لاهيم وأفكار  ،داثيللنص القرآني في الشعر الح الدسلاليسةدراسة المستويات 

لعب دوراً هاماً في إثراء ي أثره يالداً ىاليلا القرآن الكريم فإنَّ فالاً عن ذلك حسب ما يجدها الشاعر مناسبة لقُّائده.

لكتابة نُّ ه  ديية،الحانات نيتقالعر إلى الملارقات المختللة، واستعمال الشا أَ، وقد لجبأللا ه وتراكيبه وأساليبهالنص 

ميل داثية، فنتطرق يلال البحث إلى عدة مباحث تتعلّق بلاعلية النص القرآني وليس اللغة الح .الُّوفي شعري الحداثيال

نص الانىياح والالقرآني،  وفاعلية النص الانىياح،  الُّوفي الشعري الحداثيفي إثراء النص  قرآن الكريمفاعلية ال

وبذلنا الجهد لكشو ما  ، تجليات المشهد الحواري للقرآن الكريم وتجلي اللعل القرآني في شعر يونس البوسعيدي.الشعري

قد استعمل الانىياح اللغوي قام به الشساعر من استخدام مشاهد شعرية فيها الإبهام الذَّاتي الحاصل من يلال ذلك، و

 واستطاع أن يُىيح المُّطلحات القديمة والُّور المطروقة، والإتيان بُّور فنية ياص ة به.الدلالية  ةورُّ الب

الدواوين في الدراسات اللنيةة علا ما لاسيس الُّوفي داثيفي إثراء الشعر الحالقرآني  ما نجد دراسة حول فاعلية النصقلَّ

أهمية  في العنوان أعلاه لهاللون من الشعر بكيرة فيكون البحث  استعمل هذا  يونس البوسعيدي الحديية، و ا أن الشاعر 

يونس  الشاعر العماني ورقة البحيية فريدة من نوعها حيث يلقهذه الباحث المتمرةس. إنَّ بالغة في إعطاء فكرة للقارئ وال

 اتنيصوفية  ىوجة بتق حداثيةبلغة  ، حيث استعمل التامين القرآني،يةةنيرائد القُّالشعر العمودي وال البوسعيدي

 كعناوين لقُّائده.  في مجموعته  روحه البحر والريح ملاهيمها  وردفأحديية. وقد أشار إلى بع  السور والآيات 

 أسئلة البحث

 :الإجابة عن اخسئلة التسالية،تتعهد هذه الورقة البحيية من يلال البحوص التي تتطرق إليها  

 التي اعتمدها آلبوسعيدي في صياةته خَشعاره ؟ القرآنيللنص  ما هي المكونات الللظية -1

 ؟القرآنيةة التي و َّلها آلبوسعيدي في نُّ ه الشعري ساليبما هي اخ -2

  ؟نص قرآنيال من آلبوسعيديالمكونات التُّويريةة التي استخدمها  هي ما -3

 فر يات البحث

حيث استعملها في حبكة قوية  في اخفعال واخسماء والتراكيب الكريمالبوسعيدي قام بتو يو المكونات اللغوية من القرآن  -1

 تأيذ بروح المتلقي إلى فااءات ةيرمتناهية.

التي والانطلاقات الروحانيةة في الخطابات والنداءات القرآنية التي و لها الشاعر هي المشاهد الحوارية  ساليباخ-2

 ذي ياج  بكبت الإنسان.الإنسان يلَّة من هذا العالم الروح تالي علا 

إبراز المحسوس في قوالب متعددة من الُّورة الشعرية  التي استخدمها الشاعر في قالب ُّويريةأ لت المكونات الت -3

 . في دلالات عميقة و جمال باهر والاستعارة والتشبيه

 البحث سوابق

بالدراسات القرآنية، وبلغات مختللة، حيث نذكر ثمة بحوص ودراسات عديدة كُتبت حول هذا المو ع ، ياصة فيما يتعلّق 

 منها ما يلي:

 رسالة ماجستير للباحية إلهام سالم زاده  ت عنوان:-
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 ش.1401تقنيات التعبير وطاقاتها الدسلاليسة في شعر يونس آلبوسعيدي عام

لتراثية التي تميى التجربة الشخُّيات ا-2في أشعار يونس البوسعيدي.  تقنيات التعبير-1رصد ودراسة: قامت الباحية ب

أهم اخلوان -4بها وقام بتجسيدها علا شكل صور فنية.  دييبوسعال اعتنیالعناصر الطبيعية التي -3الشعرية للشاعر. 

.لكن نحن في هذه الورقة قمنا فاعلية القرآن الكريم في اخللاظ التي سبكها الشساعر في التي تجلت في نُّوص البوسعيدي

 ة.نُّوصه الشةعرية

هناك مقالة بعنوان  ثيمة الموت ودلالاتها في شعر يونس البوسعيدي  ديوان  كاللبان محترقاً أةني  نموذجاً للباحيين -

 :ل البحث إلى نتائج عدة منهاوص تَ م، و2020َ، عام12صادق آلبوةبيش ورسول بلاوي، مجلة العلوم العربية وآدابها، مجلد

قي  يىيتافيالم برز الموت في مجموعة  كاللبان محترقاً أةن ي  كلااء متعد د اخبعاد بدورهيوحدة الموت والحياة عند الشاعر و

ة، ية في الُّورة الشعريتماهی مع مختلو العناصر الجماليمر ة أيری عندما  تميىالغام  مرة، وبحاوره الجماليّ الم

 دة.ي من فااءات القُّيرها في الكييم علي يخها، ويوم حواليحل بها، وتشكّيتقاطع معها، وينتظم بها أو يو

مقال بعنوان: أنساق المياقلة التراثية في مجموعة آلبوسعيدي  روحه البحر والريح  ليونس آلبوسعيدي للباحث رسول -

 م.2020بلاوي في مجلة التراص العلمي العربي بجامعة بغداد عام

يلىم علا الشاعر من أجل التعبير عن رؤيته بعمق والتي  في هذا المقال عمد الكاتب إلى أهميةة  اهرة المياقلة وهي أنَّ

تؤدي إلى الناج بتجربة شعرية أن يقبل ايتياريةاً علا التحاور بين ثقافة أصلية لدا الشخص وبين ثقافة أيرا حتسا تؤدي 

لتواصل والتلاعل مع إلى التغيير و التماهي بين ثقافتين لذا يكسب الشاعر في عملية المياقلة يُّائص ثقافية تمكنه من ا

الآيرين ومن هذا المقال لقد أثبت الكاتب بأنَّ الشاعر يونس البوسعيدي ناج شعره من يلال إقباله علا الموروص الشعري 

 القديم والقرآن الكريم. 

مقال بعنوان: السبك النحوي الإحالي بالامائر وعلاقته بالحبك لدا يونس البوسعيدي في مجموعته  كطائر يحلم -

 م.2023اسات اخدبية واللغوية بجامعة نىوي عمان عامفي مجلة الخليل للدر عبدالسلام يركا فايى صبحت   للباحثلمطربا

ما الربط بالامير؛ ثم كان ساعياً إلى اهتمس  بوسائل الإحالة المختللة لاسيس ومن أهم ما تامنه المقال اثبت أنَّ  الشاعر

تللة، سواء أكان إحكام العلاقات بين اخجىاء أو الملاهيم في نُّوص مجموعته من طريق الإحالة بالامير بأنواعه المخ

ذلك إحالة دايلية قبلية أم بعدية أم إحالة يارجية ؛ فالتشكيل اللغوي يأتي انعكاساً لما يريده الشاعر أو الكاتب في أسلوب 

 .يلترض فيه أن تتشكل المعاني الشعرية به في النص الشعري

 النسص القرآني في الشعر الحديث فاعلية

ربيةة حلَّة فايرة تىهو بالكمال والجمال؛ لشرف المعاني والرسالة التي  ملها؛ بعد أن لقد أكسا القرآن الكريم اللغة الع

كانت أللا ها تعج  بالغلظة؛ فأثرا هذا الكتاب الحكيم ملرداتها وأساليبها؛ فجعلها لغةً لتشريع الدةين والطَّريق للتواصل مع 

يابي باليُّنائيات من معان ورموز ميل الظلال والهدا والحق الخالق العظيم. تىير نُّوص القرآن الكريم بشكل جميل وانس

عن ذلك وصو  والباطل والُّلاح والطلاح والجنسة والنسار وقابيل وهابيل وموسا وفرعون وعيسا والكلَّار من اليهود فالاً

 هذا السةلر العظيم للإنسانية بشرا وهدا فالاً عن أعطاف في لغة ملائكيةةالجحيم والنسار  وأهوال البهجة والجمال للجنسة

 من معينه. الشةعراء رفده

مهما للشعر العربي الحديث والمعاصر. إذ لا يكاد يخلو يطاب شعري حداثي من استدعائه  ويعد القرآن الكريم رافداً 

الحا ر والخطاب الغالب،  قد يُّل الامتُّاص درجة الذوبان بين الخطاب وامتُّاصه علا نحو من اخنحاء وأحياناً

لكيافة الاستدعاء من ناحية وامتىاجه بنسيج الخطاب الشعري من ناحية  ويُّبح التمييى بينهما من الُّعوبة  كان نظراً

وقد الكريم،   وقد نىعت فئة من الشعراء العرب المحدثين والمعاصرين إلى اقتباس صياةات جديدة من القرآن .أيرا

 ق(2016)يوسو العايب،  .التعبير دفعتهم إلى ذلك مشكلات
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 فاعلية القرآن الكريم في شعر البوسعيدي

ويعد «وتراكيب وملاهيم  القرآن الكريم هو البحر الىساير لرفد اخدب العربي ولا سيسما الشعر العربي بكافة أنواعه اللا اً

انٍ وأللاظ، إذ يخلق أجواءً قدسيةً ياصة ومع القرآن الكريم المرجع اخول للمتُّوفة بكل ما يحتويه من شرائع وأفكار

فالشاعر الُّوفي وجد  فالاً عما تسبغه علا أرواحنا من هدوء وتدبر في تلك المعاني واخللاظ، تتوشح بالجمال والبراعة

ظ آي دلالة جديدة تتحاور مع الماامين المقدمة. وإن تو يو أللا في القرآن الكريم رافداً ينهل من عباراته وأللا ه لتولد

من سور متعددة و ا يتناسب مع  الكريم لا يكون من سورة واحدة، إنما نجد في المقطوعة الشعرية أللا اً وجملاً القرآن

مناجاته وقد أيذ الُّوفية دلالة الللظ التي تتناسب وتنسجم مع المعنى  أن يو حها الشاعر لنا في الدلالة التي يريد

 (44، ص18م، ج 2022)الخلاجي،  »الذي يريد توصيله  ناجاته. والغرض

لاهيم  من يلال قراءتنا المتأملة للديوان الشعري للشاعر البوسعيدي، يتبي ن لنا أن الشاعر لقد تأثر تأثراً كبيراً 

 القرآن الكريم والإيحائات القرآنية التي تدعو إلى عدم الانخداع بالدنيا وبريقها وزيارفها.

فنية ومتعددة التي تعبر عن الحالة الروحية والتجربة الُّوفية للشاعر وتهدف هذه الشعر الُّوفي يتميى بُّور شعرية 

الُّورة إلى التعبير عن تجربة الانُّهار بالحبيب المقُّود؛ والتي تشكل الهدف اخسما للُّوفية ومن أهم الُّور الشعرية 

التي تعطي لقُّائده ناوين المتمي ىة للشاعر البوسعيدي طريقته الخاصة في استعمال العالتي تستخدم في الشعر الُّوفي 

ما ينوي إليه الشعر، خن معظم عناوينه ملعمة بالرموز والإيحاءات  دركالعنوان بوسعنا أن نايتيار عن  فكرة للقارئ،

هي صلة تطلق علا بع  » :اللُّل اخول من قُّائده  بهذه العبارة:  يلوات في مسجد العباد  يقول عنها عَنوَنَالدينية كما 

 .«كان يكيرُ فيها المعتكلون، وأصحاب الخلوات الرب انيةحيث ساجد القديمة المنعىلة في الجبال والُّحاري بعُمان، الم

ها  مل سبعة عناوين ومعظمها بحاجة إلى وقلة أدبية لشرحها إنسوالمللت في هذه المجموعة  (5:م، ص2016 )البوسعيدي،

 :بالتلُّيل وسندرسها كالآتي

  سلر إلى دهشة التجلّي  لكريم في قُّيدةفاعلية القرآن ا

وهي  كلمات مشتقة من كلمة سلركلمة  السسلر  وقد اهتم بالعنوان أي اهتمام، إذ ايتار لمطلع قُّيدته لالشاعر البوسعيدي 

 يقول: المسافر  حيث 

 إّني المسافرُ، ما رحلتُ وَلمْ أعُدْ» الو:

 سافرْتُ في قلبي وفي قلبي بلَدْ

 قلبي به شهْدٌ وليس به زبَد  النحل هشٌّ، إّنماْقلبي كشمع 

  أنا ذلكم في الغارِ أُم ي، فْاحاُني»

 .«في دهشتي العذراءِ يا أم ي الولد

 (8:  م ص2016 )البوسعيدي، 

 فاعلية النسص القرآني في إ لاء ملهوم جديد لكلمة السلر

الدسهشة إنسما أراد الشاعر من يلال ذلك أن يتكئ علا ور السسلميل عمد الشاعر آلبوسعيدي في أشعاره إلى ملردات عديدة 

مخىونه الشعري والمعرفي في بناء مكونه الشعري ومن أجل بناء اللرد والمجتمع ليقلع من نىوات الجسم ومشتهياته 

 القلع والحركة وةطرسته وةىواته وملذاته ومحدودياته إلى معاني السسلر من رحلة القلب والوجدان خنَّ كلمة السسلر تعني

خنسه يسلر عن وجوه المسافرين وأيلاقهم  وقيل سُمةي المسافر مسافراً؛«فالمسافر هو الذي يغادر  ،من مبدأ ما إلى مقُّد

 :والسسلر يدلُّ علا قطع المسافة وورد في القرآن الكريم كلمة (275 م ص:2007الطوسي، )« .منها فيظهر ما كان يافياً

يتكون من يلاله في رحلة هنا فالسسلر  ؛62﴾ الكهو:نََُّبًا هَضٰذَا سَلَرِنَا مِن لَقِينَا لَقَدْ ةَدَاءَنَا آتِنَا لِلَتَاهُ قَالَ جَاوَزَا فَلَمسا﴿

ل بدان إلى سلر القلوب والوجدان إذن السسلر الذي قام به نبي  الله موسا من أجل الخروج ما فيه إلى الوصول ما له لذا 

 يتامن هذا السةياق الملهومي في القرآن الكريم.  إلى تجلي الدهشة؛ السلر لبوسعيدي قُّيدته:سمسا الشاعر آ
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لمادة  سلر  يدرك بع  أسرار تعلق التُّوف بالسلر، ومن تلك المعاني ندرك أنه ما ذكر معنى السلر االمتُّلح لهذه 

 كشو الغطاء عن الرأس أو الخمار عن الوجه أو ن أصحاب المعاجم أن السَلْر يعنيعلا أنه قطع المسافة إلا بعد أن بيس

وقيل سمي «التراب عن اخرض أو الغيوم عن السماء، ومنه اشتقت كلمة المسافر  عنى المغادر للمكان الذي كان فيه، 

 م ، 1995، ياطر) «.، أو يظهر علا حقيقته وبجوهرهاًوجهه وأيلاقه فيظهر ما كان يافيس ه يسلر عن، خنسالمسافر مسافراً

 (سلر ذيل مادة:

ومسافر  وكلمة  رحل  فإنَّ معنى كلمة  رحل  تدلُّ  لكن إذا ما أردنا أن نغور في معنى الكلمات المقاربة بين كلمة  سلر

 رحل فلان عن الدنيا  عنى مات وإذا جاء بهذا التركيب: رحل فلانٌ  عنى:«التسركيب:  اعلا الموت إذا جاء اللعل بهذ

 سلر( ذيل مادة: م ، 1995، )ياطر «.ماا وترك

 ذهاب العقل من الذّهل والوله، وقيل من اللىع ونحوه... وأدهشه اللّه وأدهشه اخمر. ودهش الرجل: الد هش«لغةً الدهشة 

  ق  مادة: دهش(1414)ابن منظور،  «.دهش ومشدوه  ي ر. ويقال: دهش وشده، فهوو
وقد روي « محبوبه إذا لقيه عند الإياس لم يجد لها عاهة إذا انقاتمن هيبة   سطوة تُّدم عقل المحب «: لدهشةفا

قال: فغشي عليه، فلما أفاق قال: « .اللّهم إنك ترا في الدنيا فهب لي من عندك ما يسكن إليه قلبي»عن بعاهم أنه قال: 

يا رب دهشت من  ؟ فقلت: من بدل سكينته بدلا من النظر إليه وهل لذلك  ؟ قال: ألقا إليّ سبحت  سبحان اللّه. فقيل له: مم 

          .(275 م ص:2007)الطوسي، .حب ك فلم أتمالك أن قلت ما قلت

عبسر الشاعر بتراكيب وجمل؛ تكشو لنا عن مشاعر الشاعر نحو الحياة وكيرة الوصو عن السلر والوصو عن قلبه 

افة لرحلته التي تتميى بالشغو والتسوق إلى الله؛ وبالرةبة وعن رحلته الر وحيسة إلى الله وإلى العالم الآير؛ ويرسم صورة شلَّ

في الوصول إلى الحقيقة والحرية الروحيسة؛ فاخشطر في هذه القُّيدة تعبر عن شعور الإنسان بالحاجة إلى الحنان واخمان 

اية والتأمل في القيم وعن رةبته في العودة إلى حان اخم؛ وهو ما يعكس الحاجة الإنسانية اخساسية إلى الحب والرع

الروحية المهمة في الحياة. ويمكن اعتبار هذا البيت عبارة عن نداء الإنسان لله؛ يطلب فيه الحماية واخمان في كل اخحوال 

 .«في دهشتي العذراءِ يا أم ي الولد أنا ذلكم في الغارِ أُم ي، فْاحاُني» ومخاطبة الشاعر أمسه 

الإيقاع الدايلي الذي يتميل في الوحدات الإيقاعيةة من تكرار صوتي وللظي: في قلبي؛ عمد الشساعر في قُّيدته علا 

والتجاور الُّوتي بين الحرف  الدسال  بلد؛ زبد؛ ولد؛ شهد. وأمسا الإيقاع الخارجي الذي تميَّل في القافية التي تنوعت في بلد 

 وولد وأعد وزبد وتلعيلة: مستلعلن.

باشر من القُّيدة  الغارية  التي كتبها الشاعر العربي ممةه في اخشطر أعلاه هي تناص ةير وتعتبر مخاطبة الشاعر خ

حيث تعد من أشهر القُّائد العربية القديمة تتحدص القُّيدة الغارية عن رحلة الشاعر العاطلية  زهير بن أبي سلما؛

 فيأتي هذا نيه واستنجاده بربه لمد يد العون له.وتعبيره عن شكواه وأما حيث يتحدص عن وحدته وعىلته في الغار؛ والروحية؛

الراحة والطمأنينة في زمن الشدائد والُّعوبات لتعطيه انه ولتحالبيت كجىء من هذه الرحلة الروحية حيث يدعو الشاعر أمه 

ستنجاد به في كل فهذه اخشطر تعبر عن مشاعر الإنسان الدايلية في حالات الوحدة والعىلة وتدعو إلى الاعتماد علا الله  والا

 اخحوال.

وكتاب ابن عربي هذا هو جواب علا سؤال وجه له عن كيلية الوصول إلى الله والرجوع من حارته؟ وعن هذه الرحلة  »

فأول ما أبينه وفقك الله: كيلية السلوك إليه، » له شروط الطريق المؤدية إلى الله: سائله، ومحدداً يقول ابن عربي مجيباً

 (10. ص م 1986ابن عربي، ) «ل، والوقوف بين يديه، والجلوس في والاستهلاك فيه. وهو مقام دون الرجوع.ثم كيلية الوص

علاه أنه أنىل القرآن الكريم، ويص  رسله عىس وجلَّ يشكل السلر حقيقة كل اخشياء، ومن اخسلار التي أحدثها الحق «

، وأهبط آدم إلى -صلا الله عليه وسلم-وأنبياءه كُلاًّ بسلر أو أسلار تتلاءم وطبيعة البعية والنبوة، إذ أسرا  حمد 

في البحر، وذهب بإبراهيم الخليل ليمنحه كراماته، وأيرج يوسو من  اخرض، ورفع إدريس عليه السلام، وحمل نوحاً

من قومه، ورفع عيسا إليه، وذهب بيونس إلى بطن الحوت وأنىل الروح  ، وأسرا بلوط، وأمر موسا بالهجرة فراراًالجب

 (   20ص: . م 1948، بن العربيا)«.اخمين علا قلوب أنبيائه، وأصعد الكلم الطيب إليه
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 حيث لم يتُّور أحد سية  متناق  نما باللارفيما حبسرته يراعته الشةعرية ملارقة جميلة والتي ترجمت يجسةد الشاعر 

فذلك يعد  انتهاكاً للغة حيث سمةي بالدراسات النقدية  لم يرحل ولم يبرح عن مكانه وذلك خنسه كيو للشخص أن يسافر وه

الانىياح هو يرق المألوف في السياق اللساني. إنه من الجماليات العالية ، يستعير و ائو الحواس بايتلاف  «بالإنىياح

والملارقة تجعل العنوان يتحول من   ققاتها وتجعل من الدال الحسي مغي باً ومستعيناً بآير مجاور له وبو يلة مغايرة .

 واقع حقيقي معيش إلى واقع لغوي، يلاح ويعر ي، ويغمى ويتهكّم، فيُّير الواقعي كأنه أسطوري لا معقول، أو يُّير 

 (6.العدد:143م؛ص:2009سعادة لعلي؛) .«اللامعقول اخسطوري واقعا

 اوليحو المجتمع، فی دوري ما لّكبدی يب هو الّذی ياة حافلة بجملة من التناقاات والتاادات، و ا أنّ اخديإنّ الح»

ولبيان مكانة  مظاهر شت ا تتُّل بالوجود والمجتمع واللرد؛ فی الملارقة تظهر لهذا اخدب، فی المجتمع صور اسكانع

رستم ) «الملارقة في اخدب يكلي أن نشير إلى قول توماس مان: حيث يقول إنَّ الملارقة هي ذرة الملح التي تجعل الطبق شهياً
تبقا الحياة متوازنة أو «( ويقول دي سي ميويك في كتابه المُّطلح النقدي 44؛ ص:6؛ السنة:21 ش  العدد:1395؛ پور

لى الحياة توازنها عندما  مل علا محمل الجد الملرط أو لا  مل علا ما يكلي من الجد؛كما سائرة بخط مستقيم تعيد إ

 (47 م ص: 1993ميويك؛) «تظهر بع  المؤللات المأساوية فتوازن القلق لكنسها كذلك تقلق ما هو شديد التوازن.

 فاعلية النسص القرآني في إ لاء ملهوم كلمة البلد

لكن نظرا للسياق بأنَّ الملهوم هو شيء يلاف ذلك فهو لن ي المسافرُ، إن أسند الشاعر القلب علا أنسه بلد فالمنطوق يكون: 

يبرح حيث يكون جاثما في مكانه بسبب السياقات التي أوردها الشاعر وهذا هو الانىياح التركيبي الذي صوسره الشاعر أي ما 

  هو السلر وقطع المسافة من مبدأ إلى سافرْتُ في قلبي وفي قلبي بلدَْ؛ ما رحلتُ ولَمْ أعدُْتراكيب: تُّوير حيث يد لنا ذلك في ال

مقُّد لكن الملهوم وهي الدلالة المركىية التي نستطيع استنباطها هي السير ورحلة الانعتاق من الخلق إلى فااء أوسع وهو 

لقلب دلالة نحوية ملعولية والدلالة المركىية هي دلالة الانقطاع من الناس الحق فدلالة المسافر هنا دلالة فاعلية والسلر إلى ا

إلى حقيقة القلب والوجود. حيث أسند إلى هذه الرحلة التي كان مقُّدها السلر إلى القلب فوجد في قلبه بلدا ولقد استعار 

وردت بانطباع اب الله تسع عشرة مرسة وإنسما هذه الملردة من القرآن الكريم حيث وردت كلمة البلد وبلد والبلاد والبلدة في كت

 نسعبْدَُ أنَ وبَنَيِس ربة اجعل هذا البلد آمنا واَجنْبُنْيِ﴿مدح تاُلي علا روح المتلقي اخمل والانبعاص الجميل ميل: 

 أقَلََّتْ إِذاَ حتَساٰ رحَمْتَهِِ يدَيَْ بيَنَْ بُشرْاً ياَحَالرة يرُسْلُِ الَّذيِ والبلد الطَّيبِ يخرجُ نباتُه بإذن ربةه وهَوَُ﴿. و35 إبراهيم:﴾الأْصَنْاَمَ

 .57 اخعراف: ﴾تذَكََّروُنَ لعَلََّكمُْ المْوَتْاَٰ نخُرْجُِ كذََٰلكَِ اليَّمرَاَتِ كلُِّ منِ بهِِ فأَيَرْجَنْاَ الْماَءَ بِهِ فأَنَىلَنْاَ مسيةتٍ لبِلَدٍَ سقُنْاَهُ ثقِاَلاً سحَاَباً

أن الإنسان يجسد في مساره كل أنواع السلر؛ فخروجه إلى الوجود سلر، ونموه الجسدي سلر، وجريان دمه في كما «

العروق سلر، وكلامه دائم السلر، وحروف كلامه مسافرة عند يروجها من أعماق النلس، وأفكاره دائمة السلر بين 

 الرؤيا سلر ل بُّار في المبُّرات، وفي تعبير الرؤيا المحمود والمذموم، وفي المتنلس سلر ل نلاس، وفي الرؤية كما في

من العالم  اًسلار. ثم إن موت الإنسان سلر أياسلر وعبور من عالم إلى عالم، وأما عوالم الخيال فكلها أسلار في أ

القبر، ومنه  المحدود إلى العالم المطلق. فالإنسان إذن في سلر دائم قبل أن يخلق، وحياته عبارة عن سلر من الميلاد إلى

إلى البرزخ، وفي البرزخ يسافر إلى الحشر، فإلى الُّراط ثم إم ا إلى جنة أو إلى نار، وفي الجنة سلر دائم كما في النار 

  (2 ق  ص:1437، )التوزاني« سلر دائم ولذلك قيل.

  ( م ، قُّيدة: حكم المنية1982،التهاميإنسما أعماركم سلر من اخسلار ) اقاوا مآربكم عجالاً

يدلّ علا إنسما النظرة الُّوفية في هذا البيت، فكيو يمكن للشخص أن يسافر لكنه لم يرحل ولم يعد، وهذا إذن تجلَّت 

نظرته الُّوفية، ورحلته التي تكون في مكامن قلبه، ويشير كذلك في المُّراع الياني إلى القلب، بأنه يسافر في قلبه 

ولم يتوقّو الشاعر هنا عن مهجته،  هي في مهجته، لهذا يقول، إنني ما رحلت ولم أعد. والتي والمدينة التي يت جه نحوها،

 وما يحمل في يلجان قلبه، حيث يقول:

  «قلبي به شهْدٌ وليس به زبَد قلبي كشمع النحل هشٌّ ، إّنماْ»ب: 
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 (14 م ص: 2016 البوسعيدي،)« .أنا ذلكم في الغارِ أُم ي، فْاحاُني في دهشتي العذراءِ يا أم ي الولد»

 فاعلية القرآن الكريم في قالب الملارقة للشاعر البوسعيدي

فشاعرنا السسعيدي لم يبرح وأن يترك وصله لقلبه فشبسهه بشمع النحل الذي أعطا لهذا الكائن الحي مقاما لم يعطه إلّا 

فجعل هنا مجاورة .88النحل:﴾ي مِنَ الْجِبَالِ بُيُوتًا وَمنَِ الشسجَرِ وَمِمسا يَعْرِشُونَوَأَوْحَا رَب كَ إِلَا النسحْلِ أَنِ اتسخِذِ﴿ل نبياء وهو الوحي

المعنى بين القلب الذي شبسهه الشاعر بشمع النحل إذن هذه مجاورة لطيلة في شرافة المعاني وعبسر ابن منظور عن معاني 

ويقُّد من شمع النحل هو الموم الذي  مادة هش(، )لسان العربالهش  الريو واللين والرقيق وجوس حتسا صار سريع الكسر 

فجعل الشاعر مقابلة بين الشهد وبين الىسبد حيث أنسه لقد وردت كلمة الىسبد في القرآن الكريم  يترك النحل فيه العسل.

اسَ فَيَمْكُثُ فِي الْأَرْضِ كَذَلِكَ يَاْرِبُ اللَّهُ بانطباع سلبي فقال الله:﴿فَأَمسا الىسبَدُ فَيَذْهَبُ جُلَاءً وأََمسا مَا يَنْلَعُ النس

ميل النحل؛  وأحلا ما يكون في نص  يونس البوسعيدي هو امتىاج النص  الُّوفي بالنص القرآني،. 17الْأَمْيَالَ﴾الرعد:

مستمد من القرآن الكريم ونستطيع رد اصطلاحات الُّوفية إلى اللقه والتوحيد من علوم الديانة الإسلامية، وأكيرها »والىسبدو

والحديث النبوي الشريو، فلو تأملنا في اصطلاحات البدايات ومقاماتها من عناصر ودعامات المنازل العشرة عند الهروي: 

المحاسبة، الإنابة، التلكر، التذكر، والاعتُّام، واللرار، والريا ة والسماع ض لوجدنا أنها  ا ورد في القرآن  اليقظة، التوبة،

 يم بللظه أو بلعله عدا الريا ة، ونظير ذلك في اخبواب: الحىن، الخوف، الإشلاق، والخشوع، والإيبات، والىهد، والورع،الكر

 (.273:، صم  1987،)محمود«.والتبتل، والرجاء والرةبة. إذ إن معظم هذه اخللاظ قرآنية لمعانيها

عند الإياس لم يجد لها عاهة إذا انقات، وقد روي عن سطوة تُّدم عقل المحب  من هيبة محبوبه إذا لقيه » الدهشة 

بعاهم أنه قال:  اللّهم إنك لا ترا في الدنيا فهب لي من عندك ما يسكن إليه قلبي  قال: فغشي عليه فلما أفاق قال: 

ا رب دهشت من ؟ فقلت: ي ؟ قال: ألقا إليّ سكينته بدلا من النظر إليه وهل لذلك من بدل سبحان اللّه. فقيل له: مم  سبحت

  (353ص:، 1ج: ، م 1999،)رفيق«.حب ك فلم أتمالك أن قلت ما قلت

 نرا استعمال كلمة  الدهشة  الموجودة في عنوان القُّيدة، لكن الشاعر هنا مىجها باللغة الُّوفية واللغة الدينية،

 م ، 1965)الىبيدي، أَصابَتْهُ الدسهْشَةُ، وهو دَهْشَانُ . اءُ، ويُقَالُ: وأَدْهَشَهُ ةَيْرُهُ، يُقَالُ: أَدْهَشَهُ اللّٰه، وأَدْهَشَهُ اخَمْرُ، والحَيَ

( والسيدة | الغار  و العذراء  وهما إشارتان للنبي) ميل ذا البيت، وفاعلية اخثر القرآني في دلالاته له مادة: دهش(

 (.‘مريم)

 للشاعر البوسعيدي  لكن ليطمئن قلبي تجليات فاعلية القرآن الكريم في قُّيدة 

أَوَلَمْ تُؤْمِنْ قَالَ  وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبة أرَِنِي كَيْوَ تُحْيِي الْمَوْتَا قَالَ﴿هو جىء من الآيةقُّيدة  لكن ليطمئن قلبي  عنوان وأما 

ومن تىكَّا فإنسما ﴿. بعد ذلك أتا الشاعر بالشسطر من تىكَّا لنلسه يتىكَّا من الآية260البقرة:﴾بَلَا وَلَكِنْ لِيَطْمَئِنس قَلْبِي.

 إذ يقول: 18فاطر: ﴾يتىكَّا لنلسه.

 من تىكّا» ج:

 لنلسه يتىكّا 

 هكذا ليس لي وليس عليه

 فأنلني هنيهة 

 «كي أرا الروح إنها اخمنية من تجلٍّ

 يا صاحب المعنى وقلتُ بباِبكا»

 ومعُلِّرٌ روحي بِعطِْرِ تُرابكا

 دسلهْتُ باللانوسِ أهلَ حقيقتي

 (25:  م  ص2016 البوسعيدي، ).« إلى أسباِبكا اًوةلوتُ طم اع

https://noorlib.ir/book/view/00640?volumeNumber=9&sectionNumber=1&pageNumber=118&viewType=pdf
https://noorlib.ir/book/view/00640?volumeNumber=9&sectionNumber=1&pageNumber=118&viewType=pdf
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يتلرع عنه وتخلقها بأسماء الله  تىكية النلس تعني تطهيرها من الشِرك وما يتنوع عنه؛ و قيقها بالتسوحيد وما 

)محمد سعيد السوري، الحسنى مع العبودية الكاملة لله وتىكيةة النلس هو طهارتها من ناحيسة العمل لا من ناحيسة الإيبار 

لدايلي لم يترك البوسعيدي تقنية الإيقاع الدايلي في نتاجه فعمد علا التجاور الموسيقائي والللظي فتميَّل الإيقاع ا م ( 2004

الُّوتي بين: تىكّا ويتىكَّا وهكذا وأرا وليس لي وليس عليه والوزن في تلعيلة فاعلاتن والقافية تىسكا ويتىكَّا وهنيهة 

 وأمنية والتلعيلة فاعلاتن.

النلس وكلها لا تكون بعيدة عما  ةنجد أن العنوان يوافق ما يقوله في الشعر عن اخمنيات والروح والطمأنينة وعن تىكي

 اء به في بداية القُّيدة. ج

 قُّيدة  يا صاحب المعنى  إذ يقول:

نرا ملردات ميل روحي وحقيقتي وهي كلمات لا تخرج عن إطار عنوان القُّيدة التي تشير إلى صاحب المعنى 

 والوصول إلى الحقائق عبر فانوس العلم والمعرفة.

 :  والطارقالسماء  قُّيدة تجليات المُّطلحات القرآنية وانسجامها مع عنوان 

 بيات القُّيدة إلى السماء قائلاً:ألاشك أن عنوان القُّيدة مقتبس من سورة  الطارق  وقد أشار في بيت من 

 (27: م  ص2016 )البوسعيدي،.« كما اشتها أنْ يامََّ الغيمَ معطلُهمطراً رأا السماءَ تناءتْ، فاشتها »

أن الشاعر قد استلهم من القرآن الكريم والدين الحنيو  لو سلّطنا الاوء حول هذه العناوين التي ذكرناها يتبي ن

لا تبتعد عما نحن نريد هنا دراسته  التي لقُّيدةل اأساسية بناءً ونُمعظم عناوينه، ولاشك ان ما يمه د له البوسعيدي يكِّ

 وهو فاعلية النص الديني.

 تجليات فاعلية القرآن الكريم في المشهد الحواري في شعر آلبوسعيدي

لما »يبي ن للقارئ بُّورة تمهيدية بأن قُّائده متأثرة بالقرآن ةالُّوفي ةالشعري وصهنُّات أن الشاعر في بداي للنظر المللت

يميله القرآن الكريم من ثراء وعطاء متجددين لللكر والشعور، فالاً عن تعلق ثقافة الشعراء المعاصرين به تأثراً وفهماً 

 ( 134:  ، صم 2004)جربوع،  «.واقتباساً

 بناءً علا هذا الكلام يقول البوسعيدي:

 ستراني ألبس الريح»د:

 فلا تأتي معي

 وتراني أعُّر البحر

 وأعني مدمعي

 وتراني أقب  البرق

 ولن أطعن إلا أ لعي

 وتراني ملء وحي مدهش

 )طور شعري(إنما في

 لن تراني

 أبداً إلا

 (5: م ؛ ص2016)البوسعيدي،  .«كطلل موجع

ونس البوسعيدي في القطعة الشعرية أعلاه لوحة فنية فم ها من المجازات والاستعارات والتي هي من استخدم الشاعر ي

معالم الانىياح والتلجير اللغوي، فجعل من الريح لباساً له باللغة الشةعرية، علا هذا اخساس استعار الشاعر في أول 

تخدم مشهدا صوفيا فيه الرؤية والميقات والاستقرار والتسجلي ( حيث اسعالقُّيدة المشهد الحواري بين الله والنبية موسا)

كلعل  تراني  مرتين. مرسة ورد منليا بلن وأيرا علا وملردات قرآنية  صوفيةة بتعابيروالدك ويرس والُّسعق والإفاقة والتسوبة 
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أَرِنِي أنَظُرْ إِلَيْكَ قَالَ لَن  تِنَا وَكَلَّمَهُ رَب هُ قَالَ رَبةوَلَمسا جَاءَ مُوسَاٰ لِمِيقَا﴿وجه التحقيق وثبوت الرؤية بسوف تراني في سورة: 

تَجَلَّاٰ رَب هُ للِْجَبَلِ جَعَلَهُ دَكًّا وَيَرس مُوسَاٰ صَعِقًا فَلَمسا أَفَاقَ  الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرس مَكَانَهُ فَسَوْفَ تَرَانِي فَلَمسا تَراَنِي وَلَٰكِنِ انظُرْ إِلَا

. وهكذا استعار الشاعر المشهد الحواري بين الله والنسبية 143اخعراف: ﴾الْمُؤْمِنِينَ قَالَ سبُْحَانَكَ تُبْتُ إِلَيْكَ وأََنَا أَوسلُ

يَمْرًا  أَعُِّْرُمَعَهُ السَِّجْنَ فَتَيَانِ قَالَ أَحَدُهُمَا إِنَِّي أَراَنِي  وَدَيَلَ﴿من الآية صوفيةاً حيث استخدم الشاعر مشهداً (ع)يوسو

. حيث 36يوسو:﴾نَراَكَ مِنَ الْمُحْسِنِينَ. يبُْىًا تَأْكُلُ الطََّيْرُ مِنْهُ نَبَِّئْنَا بِتَأْوِيلِهِ إِنََّا وَقَالَ الْآيَرُ إِنَِّي أَراَنِي أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِي

ا وملهوميةا مستخدما السةجن واللتى استخدم الشاعر هذا المشهد الحواري بين الرسب والنبية يوسو ليكون تناصا للظي

هناك إثراء للشعر حيث بد ل الشاعر لغة المتلكم وحده إلى  إذن والرؤية والخمر وفوق الرأس والخبى والطير والتأويل،

المخاطب وما هو معروف في الشعر الُّوفي بأنه يوج ه إلى المخاطب وكأن الشاعر يحكي مع الآير بغ  النظر عن قراءات 

وإنَّ الشاعر  نه يقُّد نلسه. وما قُّده الشاعر هنا من يلال عبارة  تراني  إي ما سأقوم به في المستقبلإتقول  مختللة

استخدم لغة المحال مبتدأ بلعل ستراني ألبس الريح وتراني أعُّر البحر وتراني أقب  البرق وتراني ملء وحي مدهش 

إذن » .طلل الموجع ينبئ عن وجعه صادقاً معلناً بجميع وسائل اخنباءو... بعد ذلك يقول لن تراني إلا كطلل موجع، خنَّ ال

يعيش الشاعر يونس آلبوسعيدي مذعورا من إثر اللقد. ويرا الحياة ليست إلا صحيلة وقد يشطب الىمان من تبقا علا 

إلا الخسران، يسران  معاشرة حسنة لا يجلب إليه والعمر الذي يحاول أن يعاشره  داد الحىن قيد الحياة  داد أسود أي

  (1591، ص:2 م ، العدد:2020)بلاوي، «اللقد والاياع.

استخدم الشاعر الييمات الجمالية للإيقاع الدايلي في قُّيدته في التجاور بين الحروف حيث استخدم تقنية التكرار 

صلة الجهر في الكلمات:  بين: حرف  السين  الذي فيه صلة الهمس في الكلمات:ستراني، ألبس، وحرف  الراء  الذي فيه

 تراني، أعُّر، البحر.

 تجلي فاعلية القرآن الكريم في الجملة اللعلية لشعر البوسعيدي

كانت  اّولم (38، ص:2ج: ،م1985 ،)اخنُّارييطلق مُّطلح الجملة اللعلي ة علا الجمل التي صدرها فعل مسند إلى فاعله

اعتنى  اللعلي ة أكير شيوعًا في الاستعمال، بل الت عبير باللعل أساس الت عبير في العربي ة()الجملة مباني أكير الكلام، وكانت اخفعال أصولاً

الن حوي ون باللعل بوصله ركن الجملة اللعلية، فاللعل عندهم يأتي في المرتبة اليانية قي تقسيم الكلمة العربي ة وهذا ما 

)سيبويه، داص اخسماء وبنيت لما ماا، ولما يكون ولم يقع، وما هو كائن لم ينقطع(ا اللعل فأميلة أيذت من للظ أح)أمسذكره سيبويه، إذ قال: 

.(12، ص:1الكتاب، ج:
 

فبي ن أنّ اللعل ذو دلالتين هما: الحدص والى من. وقد اطّردت دلالة اللعل علا الحدص والى من عند 

اخصولي ون دلالة اللعل علا الى من في حالة تجرده  وقد أنكر (53-52ص: ، م 1979  ،)الىجاجي الن حوي ين الذين يللوا سيبويه.

:)إنّ اللعل العربي  لا يلُّح عن الىمان بُّي غة وإن ما عن الس ياق، وذهب مذهبهم من المحدثين الد كتور إبراهيم الس امرائي ، إذ قال

واطلقوا  (24ص: ،م1983 ،)السامرائي(.حدود وا حةيتحُّل الى مان من بناء الجملة، فقد تشمل علا زيادات تعيين اللعل علا تقرير الى مان في 

 ،م1994 ،)احسان.حين فر قوا بين الى من الُّ رفيّ والى من الن حوي  )الى من الن حوي ( علا الى مان الذي يعرف من الس ياق بض

علا الى مان بُّيغتها مجردة وبناءً علا ما تقد م فإنّ للس ياق ديلاً في  ديد الد لالة الى مني ة ل فعال وهي لا تدلّ  (240ص:

  عن الس ياق.

 وفي قُّيدة  سلر إلى دهشة التجلي  يقول:

 (8: م ، ص2016)البوسعيدي،  .«في الر وحِ مِنْ قَلَقِ القُّيدةِ ألوُ مَد ويهُش  ةيمَ المعجىاتِ لقلِبهِ»

:﴿قَالَ هِيَ ( في الآيةعاستحاار للمشهد الحواري بين الرسب والنبية موسا) قد استعمل في بداية البيت كلمة  يهش  وهي

. نظراً لاستخدام فعل  هشس؛ يهُش   الشطر أعلاه 18طه: عََُّايَ أَتَوَكَّأُ عَلَيْهَا وأََهُش  بِهَا عَلَاٰ ةَنَمِي وَلِيَ فِيهَا مَآرِبُ أُيْرَاٰ﴾

الهش علا الغنم استخدم اللعل مع حرف الجر  اللام  لكن في الآية أعلاه لقد اكتسب معنى جديداً حيث جعل من فعل 

استخدم مع اللعل حرف الجر  علا  فالا عن ذلك فإنَّ استعمال أهش   عنى الهداية نحو الطريق إذن في الآية أعلاه 

 استخدم اللعل لهذا المعنى لظرف ومناسبة ياصة في موقو ياص فأيذَ معناه لكنس. 
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 عنى الجذب وليس هداية الغنم وذلك يرجع لسياق الملردة القرآني،  يهش   هذا اللعل  البوسعيدي الشاعر استعمل 

ة، أو الجملة وتستمد أياا من السةياق البيئة اللغوية التي  يط بالكلمة أو العبار أو الجملة وتستمد من في النص،

لكلام بجميع عناصره من متكلم وسامع وةير ذلك؛ من الظروف الاجتماعي؛ وسياق الموقو؛ وهو المقام الذي يقال فيه ا

فالغيم أياا في الشطر ابتعد عن معناه اخصلي  (52 م ، ص:1999)فريد عوض حيدر،المحيطة والمناسبة التي قيل فيها الكلام 

 وحُّل فيه انىياح لغوي.

 ن يأتي بانىياحات لغوية ودلالية وملارقاتالشعر الُّوفي بطبيعته يكون أعلا وأةنى من اللغة العادية وياطر الشاعر أ

 كتجليات القرآن الكريم في الالتلات الشعري من الغياب إلى الخطاب:لغوية وةيرها للتعبير عن حب ه لله وحبه للحياة. 

 الُّراط القويم كان سبيلي»

 فلماذا الغرام كان عذابي

 أيها الله

 يا حبيبي اسقني عشقاً

 من رحيق السماء

 (12: م ، ص2016)البوسعيدي، .« في الدجا مترب اخكوابأطرق الباب 

الشاعر يونس البوسعيدي في اللقرات أعلاه الشعرية نحا منحا الخطاب، إذن استخدم عنُّر الالتلات من الغياب 

 في اللقرتين أعلاه حيثُ استخدامه فعل  كان ، كما يستطرد قائلاً:

يمكن الإشارة إلى الانىياح الدلالي الذي استعمله الشاعر، حيث جاء إلى الخطاب ليجعل في النص التلاتة للمتلقي، و 

بتقنية الاستعارة وبدل أن يقول  اسقني حنينا  قال  اسقني عشقاً  وذلك  من رحيق السماء   ا ييير التساؤل: كيو يمكن 

ي الشراب الطاهر من احتساء العشق من رحيق السماء، ومقُّود الشاعر ذلك الإلهام الذي يأتيه من جانب الرب ، أ

 جانب الله سبحانه وتعالى.

 النتائج

المكوةن الللظي الذي انتقاه البوسعيدي في شعره من القرآن الكريم يمتاز بالجدة حيث كانت اخللاظ دمجت في القُّيدة -

 ابتكار الشاعر.دمجاً والتأمت فيها التياماً؛ حيثُ أصبحت جىاء لا يتجىأ من البنية الللظية للقُّيدة وهذا دلَّ علا 

المكوةن الموسيقي الذي نظَّم انسجامه الشاعر البوسعيدي؛ كان دون تكلُّو من توازن بين اللقرات؛ حيث جسسدت هذه -

 الموسيقا؛ وأيااً الموسيقا التي أفرزتها الاللاظ القرآنية والقوافي المستلادة كانت يير دليل علا هذه الجمالية في النسص.

ي الذي جاء به الشاعر يونس البوسعيدي في قُّائده تمكَّن من يلال الإثراء القرآني للملردات رفدت المكوةن التعبير-

 النسص بالدلالة التعبيريةة العميقة.

المكوةن الملهومي الذي جاء به الشاعر البوسعيدي من يلال إدياله الملردات القرآنية قد رفعت من الشساعر صعوبة -

 لردات  مل بسهولة أثقال المعنى والمقُّود.الإطناب خنَّ تلك الم

 الحقل المعجمي للعبارات كان منتظماً حيث استعملت الملردات إلى انتساب مو وع واحد. -

ة، حيث رفع المتلقي إلى أفق أعلا من فااءات روحانيةة القرآني الملرداتبأثرا الشاعر البوسعيدي نُّوصه الشعريةة -

 ح له آفاق من الملاهيم.تتل

المشاهد الحوارية التي استعملها والخطابات في عناصر بلاةية ب ،في شعر يونس البوسعيدي ،تتسم الُّورة الشعرية -

  ىوجة بالملردات القرآنية.
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